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Nous employons 1le systéme de translittératicn
recommandé par R. Blachére et J. Sauvaget ( Régles pour
: .

éditions et traductions de textes arabes, Parié, 1945 )

'ét qui ne différe de celui qu'utilise le Pére Fleiceh
dans son traité’de Philologie arabe, Beyrouth, Vol.-1,.

1961 que par l'emploi de z=Jb ay lieu de 4.

Cette translittération é&tait déja celle

143

qu'avait adoptée V. Wright dans A Grammar of the

Arabic Language: , Cambridge University Press, First

cdition, Vol. 1, 1859 et Vol. 2, 1962 (A 1'exception

du (3 translittéré X ).



Voici la représentation des sons qui n'existent pas en

frangais, suivant le systéme de R. Blachére et J. Sauvaget:

f o= =5 &= 3§
o=t = § S=4q
& =% = d & =h
8:)} L-t- 9 =w

é=)1 ) 4’"-?-3 S =y
)=4d E=¢

En ce qui concerne les voyelles, la translittération

est la suivante :

- voyelles bréves : a, i, u/
- voyelles longues : &, T, U.

- diphtongues : ay, aw.
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"Swift est surréaliste dans la méchanceté.'

Sade est surréalicste dans le sadisme.

(s0e)

Robbe est surréaliste danc 1a mort,

Pée est surréaliszte dans 'aventure,

Baudelaire est' surréalicte dans ia morale,
h .

Rimbaud est surréaliste deons la pratique de 1a vie et ailleurs, .

Mallarmé est surréaliste dans la confidence,

Jarry est surréaliste dans 1'absinthe,

(e0o)

Saint-Pol-Roux est surréaliste dans le symbole.,." (1)

Breton aurait~il, sur le mode avec lecuel il a

qualifié ces auteurs dans son ouvrage ‘Manifeocte A

Surréalicrme caractérisé 1a Fersommalité d'Ibn  Arabi :
—i e SO B

"Ibn ‘Arabi est surréaliste dans sa mystique" ?



Ce n'est pas impossible, en tout cas une telle

énonciation est du méme type h.l'égard d'Ibn “Aradbi que
celles qu'il a appliquééiux autres perconnages,

Et si 1'occasion s'était présentée 3 Ibn CArabi
de saisir la personnalité d'André Breton, peut-8tre
aurait~il été intéressé par secs aspects divefs. I
aurait mznifesté du recpect pour. ses épinions, sa révo-

lution poétique, littéraire, intellectuelle et artisticue.

En cffet, le lecteur de son grand ouvrage "Les RévAlations
Mecquoises” rerncontre divers récites qui nous rapportent
ses enpretiens avec des penseurs.at“ées et son adnira-
tion pour lcurs.facons'dc penser, bien qu'il ait criti-
qué violemment leur athdisme. Cet ouvrage nows raconte
ces rencortres avec ccux v ‘erercent 1'art du decsin
et noug montre con admir:tion,pour leurs dessins, Bt
dans son livre "Dialocouao des.bienfainant: et enfreticns

des bienfaitours" @) imprimé cu Caire et A Deyrouth en

deux tomes, il y a é€galement bezucoup de Contes et

d'histoires plaisantes concernant dos poétes, des
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écrivains, des fous et autres personnalités diverses,
Il est évident que le choix de ces contes et historiettes
a pour principe 1'admiration qu'il portait A ces gens.
En dutre, si mon hypothése d'un surréalicme chez Ibn
CArabi est vérifiée, il avrait vraisemblablement mani-
raire. Et c'est que peut-étre“y aurai vu comme une
autre expression de sa mystique, en raison de ce qu ony
trouve d'1mag:natlon, d'amour, de beauté, de reves, de
magie, de liberté, de création artistique, de'réveclution,
de roésie, de liFtérature et aussi le refus de la réalité
contradictoire et le fait de la remplacey par la réalyté
absolues. Encore il en aurait vu 1'&me et son activité
vivante et continuelle, le refus de la vie traditionnelle
'et encore beaucoup d'autres cﬁoses qui se trouvent dans
€4 colraborant évec 1téquipe surréalisfe,
Breton avait consacré ses efforts et sa vie pour éhanger
la situation au cein de la société.frangaise'ét en faire

la société universelle., Mais ses efforts ont 6té vains.



Le surréalisme n'a laissé d'influence que dans
la société }ittéraire, .atu on ne peut dire qu'il a
élaboré les principes d'une révolutiqn totale et Ad'une’
création continuée : 1'influence du surréalicme est
restée limitée dans ce démainc.

Lorséhe Breton constate son impuissance & -
influencer efficacement 1u société frangaise et le monde
entier, il s'enferme dans le¢ monde qu'il avait révé,
Peut-étre 1'efficacité‘réellc exige-t-elle d'autres

conditions que celles dont pouvait disposer le¢ podte.

J'ai consacré un chapitre particulier rou
tfaiter la vie de Breton. Comme j'en ai consacré un a
celle d'Ibn CArabi, Mais la vie de Breton n'est pas

caractérisée par des faits miraculeux et des événements



mystérieux, comme celle d'Ibn ‘Arabi dont ses amis et
méme ses ennemis, ont attesté la vérité. L'erreur de
Breton esﬁ dtavoir voulu pénétrervdans le monde bien-
aimé avec son esprit et son corps., Et certainement son
attachement a4 son corps ést.la raison principale pour
laquelle Breton egt resté prisonnier de ce monde terres-

tre contre lequel il se révoltait.

Quant & Ibn ®Arabi, il a donné son corps et
con ame é J'aube de sa vie, en sacrifice modeste afin
d'entrer dans lﬁ monde &éternel Absolu qui cst la porte
du monde divin. On peut ainsi remarquer dans la vie
d'Ibn ‘*Arabi une profonde harmonie entre sa vie et ses
idées et son imagination : sa vie quotidienne portait
la marque de sa réalité spirituelle. Per contre, Breton
n'a vécu la réalité de son monde que dans l'imagination;
images passagéres, vocux et réves, clest évidemment 1A
i'origine de la souffrance et de 1l'inquiétude de l'ﬁomme.
Mais si Bfeton avait c;nnu le surréalisme qu'on trouve
dans la vie d'Ibn®Arabi, il aurait probablement rctrouvé

l'espoir perdu qu'il a vainement cherché.-C'est pourquoi



jrai estimé Gue la vie d'Ibn ‘Arabi méritait d'étre
analysée dans le détail comme je 1l'ai dit ay début du
premier chapitre : "Chaque chose dans sa vie Provoque
une attention profonde ct une réflexion trég attentive 2
.dans son enfance, ses impressions, ces illusions, son
imagination, de méme Que le milieu familial ol il a é&té
élevé, cses maitrce, ses Professeurs, sec amis, ses ennemis,
ces €ldves ct ses disciples ; les degrés ae.ses naissaﬁ—
ces spirituelles i Ses révélations extraordinaires dans
fes conquétes mystigues et sprirituclles,

Il n'qst Pas cxagéré ce dire qQu'en examinant le
Attail de 1o 2}0 d'Ibn Arabi henre Par heure, nous

foyons aments A affirmer que chez Ibn ‘Arabi, une heure

de sa vie &quivaut a 1a vie entiére d'un autre,"
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Breton qui avait refusé catégoriquement la
réalité vécue §5ns la société humaine, en essayant de la
changer pour la réalité csurréaliste, aurait 44 posséder
une grande bzse économidue, ou une base militaire, o;
une forte énergie spirituelle pour réaliser ce but. Et
puisque il n'avait pas 1a force de se changer soi-méme,
il lui était impocsible de réaliserldcs changements
profonds au sein du monde zbhorré afin d'y inccrire
quelque chose du méndc adoré, |

Hous avons ouI dire de 1'¢énergie srirituelle

~

qui avait cara:périsé la vie et les idées dez prophétes
tels gue Mofse, Jézus Christ et Mohammed ; et nous. scvons
celle qui étzit chez Ibn “Arabi et les autres‘mystiques
comme AL-MALLAJ <t 5RLRL-AL-DIN-AL-nﬁuI. Ibn SArebi en
particulier a manifecté une Gnorme énérgie spirituelle
qui influenga d'unc m#niére considérable la société
andalouce, la scciété ;rricdine ct de méme la ;ociété (4]
loyen Crient. Cette remorquable influence qui a changé
les relations soclales et exercé son r8lc dant les con-
ceptions religieuses, serz toujours.up motcur de change-

ment tant que 1l'esprit humazin existera, -



On sait aussi 1'influence de Rumi en Turquie,

en Iran, en Afghanistan et méme en Inde, au Pakistan et
dans tous les pays arabes. T1 a une doctrine-nﬁﬁtique
particuliére qui portait son nom, et il a toujours des
disciples qui pratiquent sa doctrine. I1 est vrai que
1'ls1am 1es avait aidés 3 ¢largir leur domination spi-
rituelle, Mais il faut considérer que les grands mysti-
ques ont eu une drande puissance spirituéile, qui fut

an départ de leur enceignement.

Nous pouvons dire qu'il était nécessaire pour
un surréalistefafin d'élargir sa domination et son
influence littéraire et artistique dans la société
frangaise et aussi dans la société universelle, de

posséder une forée spirituelle cemblable & celle d'Ibn

'Arabi et des autres grands mystiques. Mais en principe

c'est 1l'homme qui joue le grand rdle afin de créer

’

cette fnergie gu la posséder comme l'approuve le verset

.
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coranique :"Dieu ne modifie rien en un peurle, avant que
celui-ci ne chenge ce qui est en lui. 1L/13."

Par conséquent, novus pouvons conclure gue le
changement commun devrait Atre toujours précédé par le
changement personnel des dirigeants, Cela veut Qire que
le dirigeant applique le changement en soi puis s¢
prépare pour le rdle dé commandement ¢t qu'ensuite, le

changerment commn s'effectue nécessairement.

¥*

|

" Nous trouveons maintenant qu'il est convena-
ble de citer un extrait d'un récit concernant 1'un des
grands mystiques, Comme 1'avait raconté A Ibn 'Arabi un grena’
mystique iranien, Avhicottin Yermoni ( ob, 62471227 )
"Up icune coufi avait veulu venir au secours de son
cshaykh qui étiit tombé énlade. En arrivant A Takrit
( ville de Mézopotamic ), il demanda au chaykh 10 per-
mission d'aller chercher nuclque reméde A i'hépital de

Sanjar. Emu du chagrin de con jeune dizeiple, le shaykh



-1

le lui permit, L'adolescent ge rend donc au madiis (Pbe’scncc)de
1'émir ; n'étant pag connu de celul-c1, il est inti<
mldé redoute quelque rebuffade,. Mais voici que l'emlr
1'accueille avec la plus grande bonté, gf 1nPorme de seon
désir et ordonne a un serv1teur de satlefalre sa demande,
Comblé et triomphant, 1e Jjeune scuei revient prés ge,

g0n shaykh a qui il raconte tout ce qui s'est rassé,

Mais le shaykh sourit et lui @it :vo Ton enfant, nma
sollicitude pPour toi m'q inspiré . Voyant quel était

ton chagrin 3 cauze de moi, je ttad Jccordé 1la permig-
cion que ty demindais. Fais lo*rnue tu fus pkrtl, Je
Craignis que l'émir ne te mif dans la honte en rerusant

de t'accueillir, Alors, 3o mo SNiE chnars de non propre

hebitacle rorn orel ¢ o ayie artrd 2ans eelui g 2V &min

St me snic asnic A en Dlrce. Lorcque ¢y arrivac, clect

moi qui tfaccueillic et aqis cn*’ere t01 comme tu l'ag

Ve Puis, de epis revenma dans mon habitacle aue voici,
En fait, je n'ai Fas besoin de cette drogue et n'aj

P35 & en faire usage,® (3)



Dans ce ‘.. récit ainsi que dans lecs autres
anecdotes citées dans le chapitre concernant la vie
d'Ibn 'Arebi, une épreuve démontrant que celui qui
poscéde une érergie cpirituelle super naturelle cet
capablc de changer la r221ité ='il le veut. Evidemmont
nous n'avons pas raicon, quand nous demendons A Preton
et & son équipe curréalicte de devenir Furement mysti—

ques et qu'ils acquiirent cette puicsznece de chongement.

Vaic nous avone tout ) fzit raison, quand nous leyr

(%]
(ol

demandons ée poscéder une 4norme tnergie de vision

n
e
™
e

clle av

g

nette car t existé, elle aur=it pu fournir
pour leur mouvement littéraire la continiitd de 1'in-
fluence et 2de 1'invention artid}ﬁque. T % Dans cette
th2ce, on remarque qu'Ibn 'Arabi et le mﬁsticisme ont

pris la grande part de noc recherches, Par contre,

Breten et lehsurrédalicqpeont pris une moindre part,

(v

Tout ce qui a été écrit rar Dreton et son #quire A
propos Au surréalicme ne vaut ras d'un point 4o vue
qualitatif et quantitatif un seul des ouvrages &écrits

par Ibn 'Arabi, rzr exemple son livre “Loes Pivélations
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Mecquoises" qui demeure toujours un prodige pour les
cherchcurs et est une source d'admiration pour les
écriveins et les savants de toutes religiohs,.des‘peu-v
ples et des mouvements littéraires.

Ausck con ouvrage "Les Sagesses des Prophétes®

qui aveit dépassé une quarantaine d2 commentaires,
deméurc toujoﬁrs un secret anquel acpirent les mysti-
ques, les écrivains et les poétés. Et puiSﬁue jtai
écrit & propos de ces deux livres en les apprécignt

A la fin du chapitre concernant la vie d'Ibn *Arabi,
alors je trouve qu'il n'est pas nécesszire de répéter
ce qué j'ai @434 dit. Et aussi toutes les études et
les recherches qui ont étf écrites en toutes langues a
propos du surréalicme ne valent pas un livret par rap;
-port auy recherches et aux études quivont été écrites
€én lanjuc arazbe sculement concernant Ihn-'Arabi. En

’ ’ o

outre, l'importance ct l'influence qu'gnt eugle surréa-
licme en France et dans le monde sont péu de choses &
cdté de celle qu'a eu, Ibn 'Arabi déns un seul pays

.

musulman, Pour ces raisons et d'autres que j'ai notée

1= ]
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au début de cette introduction et dans le chapitre de
comparaison, de méme dans divers paragraphes de ma thése,
je me trouve fcndé 3 affirmer.la grande importance d'Ibn
‘Arabi. Et j'ajoute que j'ai essayé de condenser le cha-
Pitre consacré & Ibn 'Arabi. Et si j'avais voulu con-
sacrer A 1'imagination chez Ibn 'Arabi le développrement
que celle-ci mérite, ma thése serait deux fois plu
longue qu'elle ne 1'est. Car l'im?gination chez Ibn
'Arabi c'est 1'epparence divine, dicons une des

menifectations de Dieu.

Ensuite, je peux.dire que j'ai‘consacré une
bonne partiec de ma thdce A Breton.Ft danc cette intro-
duction ainsi que dans le chapitre consecré A la com-
paraicon entre les deux auteurs et la conclusion, on
remarque que Breton a pris une grande part, Srng 6nblier

que dans les chapitres consacrés A 1'imacination chez

Ibn 'Arabi, j'ai parlé quelquefois de Breton ot du



surréalisme en comparant avec les iddes d'Ibn 'Arabi,
En outre j'ai traité l'imagination et liinconscience
chez B;etpn d'une maniére détaillée.'cémme J'a2i traité )
1'histoire du surréalisme et la démarche de ce mouvement
littéraire, en résumant.les‘définitions de ces thémes
principoux. Aussi, j'ai consacré un chapitre intitulé
"Sagesse surréaliste" au point de d%part rhilosephique
et & la base cssentielle de l'esprit surréaliste.

Enfin, je crois avoir vraiment donné 1'importanc

convenable A Breton et au surréalisme. :

B

P

I1 était nécessaire que je parle de la méthode
sulvie déng mes recherches a'une fagon détaillée. Or
nous n'avons pas besoin de rgdire dans cette introducti;n
quelle méthode a 6té enivie dans chaqﬁe chapifro.
| Mais je dois rappeler maintenzant la méthoée

Principale que j'ai suivie dans mes recherches d'une

fagon générale., Cette méthode comprend trois régles fone

-
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damentales,

1 Rester avant tqut, pré¢s des textes afin que mes
résultats soient corrects et plus rrécis, en rappelant
que je n'z2i pas employé 1la méthode classique dans ce;
textes. Cela veut dire que j'ai évité que mon but‘final
fiit seulement 1'4tude u texte ot 1'4lucidatior du con-
tenmu, Mais j'éf comparé les textes en les faisant dia-
loguer entre éux. Rappelons que la comparaison n'avait
pas liecu sculement entre Ibn 'Arabi et Ereter mais J'ai
voulu qu'clle £0t plus ¢y rgir, clect & Cire qu'elle
port2t cur le s?rréalismc et la mystique. Commec j'ai-
compar? quelquefois les textes de mére crdre, rour que
lc; résultats fussent plus confirmés par les decwients,
les arguments et les témoignages. Cependant, ['ai trouvd
‘dans quelques textes des idées suppléﬁcnteircs faible-
ment rattachées 4 1l'idée principale, Tout en laisecont
place & ces idées, j'ai bien gards la substanse dc
1'idée essentiellc.

Dans lc chopitre consacré A l'imagination ches

Breton, quand j'ai trouvé des textcs ol Precton traite

les mythes d'illucions, j'ai parlé de 1z valeur de 1z
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mytholoéie dans le surréalisme i J'al fait de méme dans
quelques textes chez Ibn 'Arab% quand il parle Qe 1l'ima-
gindtion conme d'une idée cssentielle et de 1a révéla-
tion comme d'une idée accessoire,

2 Donner unc grande.importance aux ph&noménés
Psychclogiques et A 1'expérience rersonnelle da;s 1la.
mystique d'Ibn 'Arabi et dans le‘surréalisme d'André
Breton. Ces facteurs m'ont rermis de bien comprendre
les textes et de leur donner leur valeur,

Et dons le ces de 14 comparaison éntre les
textes mystiqueg et la vie miraculeuse d'Ibn 'Arabi‘
appar2it la valeur considér~ble de cette méthode,

q 3 Constatation d= 1'importance historique de 1a
mystique et du curréalicme. A rartir du f£ait que 1la
mystique est un 4tat spirituél rermenent et que le
surréalisme est un mouvement littéraire semblable A

*un écleir qui n'éblouit qu'ﬁn instant, on peuf mesurey

1'influence historique des deux mouvements,

*



~18-

Enfin il reste quelques mots A dire sur les
résultets importents que j'ai obtenus grice A mes recher-
ches en'le: rettant bien en évidence dans le chapitre
concernant 1z comparaison entre mycstique et surré:linmg.

1 MNous constatons que chacun des Zeuw, la nystique
et le surréalisme cont des révcolutions dans leur monde.,
La mystidue est une révolution dans les traditiogs‘~cli-
gienses ; qui icnore que 1a mystiqge ne c&nsidére L
théologie que comme une voie que 1'on doit suivre pour
lz dépasser et la surpasser ensuite ? Cecrendant, celui
qui ne dépasse pas la théologie est considérs rar les
rystiques comme priconnier de 1a tradition. Si nous
¢voquons la théclogie, cela veut dire évoquer 12 vie
touﬁ£ entidre golon la vision religieuse; De la méme

b . o
fagon, le surrézlicme qui est une révolution contre les

fo)

uticn qui se vout libératrice de 1'hemme subjiugus
Far les traditions
2 La mygtique considére que le rée) dans legquel

3

nous vivons cst un réel en mutation rerminente et con-



tradictoire donc,l'homme doit chercher un réel inchan-
geable et non-contradictoire, et ce réel c'est le second
monde ou lé m8nde de i'au—dela, ou le paradis promis,
Le surréalismc nie le réecl vécu, car il ne rérond pas
aux ambitions de 1'homme i mais il rousse 1'homme a
créer un avtre réel selon ses intcrmin;bles dé:irs.l
Ce réel , n'est pac impoccible, en veérité, il exicte
et c'ect A 1'herme de lc découvrir.

3.L'hommc qul découvre la vérité e ce réel‘ct

lz déposce vers lc monde éternsl, cst désigné cher les

mystiques corrne &tant l'¥cmme parfait, De mére, 1'hoitre
qui rie ce récl et lui substitue un réel libre et -
£ternel cest d¢signé par lc surréalisme comme 1'Yonme

irréel ou surtaturcl.



~NOTES-~

(1) A. BRETON Manifecte @u Surréalicme, P, 3°-19

- [ - -
(2) ¥Srn2arit 21 ebrir wa mszmirit ol chivar

-~

(2) 4. CORRIM Tcrre cflocte ot corrs de récurract!
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DANS LA VIE D'IBN_ ‘ARABI
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Ibn ‘“Arabf était-il un homme non ordiraire, puisque
sa vie était non ordinaire, ou bien sa vie était-elle non -
ordinaire parce.qu'il était un homme d'une argile surhumaine ?
En vérité il ﬁrest pas possible de disjoindre son étfe propre
de sa vie, cependanf chacun d'eux compléte eﬁtiéfement 1'autre,
en d'autres termes chacun est l'autre d'une autre fagon.

Il n'y a pas de doute pour le chercheur quand il risque un ~
pas dans la vie d'Ibn ‘Arabi, qu'il n'y rencontre un miracle,
uné‘marque étinceiante du divin, un secret qui renferme.touﬁl
.les‘secrets, un symbole qui réunit le sensible et le non-
‘sensible et les existants & la fois réels, rationnels et
imaginaires. i

Chaque chose dans sa vie proquue'une attention
profonde et une réflexiqn trés attentive : dans son enfance
ses impressions, ses illusions, Son~imagination, de méme que
le milieu familial ol il a été élevé; ses maltres, ses pro-

fesseurs, ses amis, ses ennemis, ses éléves et ses disciples;

rd



les degrés de ses naissances spiriyuelles + ses révélations
extraordinaires dans seg conquétes mystiques et spirituelles,
Il n'est pas exagéré de dire qu'en examinant les détails
de la vie d'Ibn ‘Arabi Heure Par heure, nous soyons amenég’
& affirmer que chez Ién '‘Arabi une heure de sa vi§ équivaut
4 la vie entiére d'un autre. Or une vie ne se mesure pas
par le temps qu'elle traverse, mais par le poids ge 1'esprit
qui porte sur elle. Une personnalité commé ;elle d'Ibn &Arﬂb;
qui a laissé derriére soi 500 oeuvrés parmi lesquelles
des encyclopédies, des épitres, une correspondance, A quoi
:il faut ajouter ses voyages scientifiques, ses rencontres
avec les plus grands esprits de son temps, la formation de
nombreux éléves et savants, une telle personnalité mérite,
si cela est possible pour nous, qu'on ne'l'abandonne pas
un seul moment sans 1la traiter et l'analyser.,

En abordant la vie d'Ibh ‘Arabi, je n'ai pas pris
: l'gttitude de l'historien qui suit les évéﬁements d'ﬁﬁe
époque qui ont pu influencer Ibn fArabi, Peu ou pfoig,les
conjonctures économiques et politiqugs qutil a connues,

non plus que je n'ai été le pur chercheur qui s'occupe des

.



étaﬁes qui ont marqué sa vie de la naissance-a la mort.
Tout cela est resté en dehors gu cycle de ﬁes recherches;
mais par contre, je me suls spécialement intéressé A sa L
seconde naissance, c'est A dire A sa naissance spirituelle
dés ses débuts. J'ai suivi ses développemehts Spirituels,
ses développements étranges qui stupéfient tous les .
chercheurs, curieux de connaftre le miracle de la vie,
ses impressions extraordinaires, ses conquétes A la fois
dans 1l'inconnu de l'esprit et dan; les mystéres du monde
sensible ol il-avance par sauts prodigieux qui confondent
l'esprit de 1*homme, J'ai essayé de n'étre‘p;s:seulement
un narrateur, mais l'analyste et le commentétéur des
expériences mystiques auxquelles Ibn CArabi a été
confronté et par lesquelles lui ont &té insﬁirés les
trésors d'une gnose, fruit dé sa science supféme et dé

sa connaissance,
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Ibn ‘Arabi (Abw Bakr Mohammed Ibn al ‘Arabi), dont
le pseudonyme est : Mghyi d Din "Vivificateur de la Reli-
gion", mais que l'histoire connait surtout sous'lé nom -
d'Ibn Arabi, "est né dans la‘ville'de Marcie, en Espagne,
. le 17 Ramadan 560 de 1'Hégire" (1) (28 Juillet 1165), sous
‘le régne du Califé Mistan Jaid, au sein d'une famille
noble, riche et krés'pieuse. "Son pére était ministre du
Sultan a Séville réputé pour sa piété et sa science du
dévoilement. il comptait parmi les grands Iménnecn théolo-
gie, et commentateurs des paroles du Prophate" (2),

Nous rapportons cette anecdote de son fils bour illustrer
@%uﬂutf: de son pouvoir. Nous citons : "Quinze Jours
avant sa mort, il m'informa qu'il allait mourir, me disant
avec précision qu'il mourrait le mercredi. Qﬁand le jour
de sa mort arriva, alors qu'il était trés malade, assis
et sans se soutenir, il me qdit : "O mon f@ls;-aujourd'hui
sera le voyage et la rencontre du Seigneur“. Je lui dis 5

"que Dieu te protége dans ce voyage et te bénisse dans
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cette rencontre". Il se réjouit de cela, et il me dit :
'”Que Dieu mette le bien sur toi de ma part ; tout ce que
J'ai entendu de toi, et qu'd ce moment-1a J'ai ignoré

et que j'ai peut-2tre méme nié en partie, voila que je
le vois". Alors apparut sur son front une marque Slanche,
éclatante, brillante, se distinguant de la couleur de son
corps. Sans aucun mal il sentit la présence de ce signe,
Puis ce signe se répandit sur son visage, et sur tout‘sog
corpse Je lui dis adieu, baisai sa main et sortis‘de
- chez lui. Je lui dis que j'allais A la Mosquée jasqu'a
ce que j'apprenne sa mort. Il me répondit : "Va, et
interdis A quiconque d'entrer chez moi". Puis il fassem-
bla sa famille, y compris ses filles., Quant il fut midi,
J'appris la nouvelle de sa mort. J'allais chez lui, je le
trouvai dans un état tel, qu'un observateur efit douté |
qu'il £t tout a fait mort - faveur de Dieu sur soh pére -
- Dans cet état, il fut enterré, Il eut un magnifique corté;

ge funéraire" (3).

At
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Son oncle était Al-Hulani, qui était un grand
mystique. A son propos, Mohyi d Din raconte :"Mon oncle

se mit toute la nuit en priére‘et lorsque la fatigue le
prit, il se frappa les Pieds en disant:"il est préférable
de vous frapper vous plutdt que ma monture", ajoufant H
"les compagnons de Muhammad (Dieu veille sur lui) croient
ils qu'ils arriveront prés de lui avant nous (je prends
Dieu & témoin) et que je rivaliserai avec eux pour ltat-
teindre, Qu'ilg sachent qu'ils ont engendré de vrais
hommes*(4).

Son épouse aussi était une mystique. Mohyi d
Din rapporte 2 son sujet: " Cette femme pieuse, Mériam,
me raconta:"j'ai vu en réve une personne qui veille sur
mon cheminement spirituel; mais Je n'ai rien vu de sem-
ﬁlable'A elle dans le monde visible",; et elle lui a
dit:"Cherches-tu le Ch?min ?" ~"Oui, a-t-elle répondu,
éertaincmcnt Je le cherche, ﬁais Je ne sais par quel
moyen? Et la personne de son réve indiqua qu'il y7a
cinqg moyens : en s'appuyént sur Diéu, la cerfitude. la

patience, la fermeté, la véracité",..
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Asin Palacios suppose que les raisons qui ont
orienté Mohyi d Din vers la mystique, et l'ont amené A
se consacrer définitivement A Dieu sont les conseils de
sa femme et la conduite exemplaire qu'll observa chez
elle, mais aussi les supﬁlications de sa pieuse mére,
soutenant la grave maladie dont il était atteint : une
fiévre intermittenté aussi accablante et effrayante que
le toufment de 1l'enfer, Puis MUhyi d Din guérit de cette
maladie gréce aux p;iéres de son Pére lisant & son
chevet la sourate Ya Sins .

Asin Pglacios.ﬁour renforcer son opinion
rapporte ce récit tiré de 1l'ocuvre d'Ibn“Arabi : “La
maladie tomba sﬁr moi sans que j'en aie conscience de
telle sorte que je fus compté parmi les morté; Je vis
alors des gens dégofitants qui voulaient m'anéantir, et
je vis aussi une personne trés rayonnante, parfumée,

. puissante prendre ma défense-jgsqu'é-ce qu'elle les ait
vaincus, Je dis A cette personne qui es-tu ? El}e 'm;
répondit:"Je suis la sourate Ya Sin, je te protégeV Je
me réveillai de ce sommeil inconscient au moment o mon
pére -que la grace de Dieu soit sur lui- était S mon

chevet, implorant Dieu et lisant la sourate Ya;Sin
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Jjusqu'd la fin. Je lui racontai ce que j'avais wvu,"

C'est comme un fait singulier que nous fappor—
tons 1'anecdote que souligne Ibn ‘Arabi lui-méme, comme
le point de départ-qui le conduisit a Dieu, ainsi que
1? relate pour nous un historien presque contemporain o:Iqunbubl ,C
> sa—aJIbn Al QAbY, qui dit:"I1 €tait un des fils des Rois et .
des notables de son époqde,.alors trés éminents. Son )
pére était minis;re du ﬁaifre de Séville, Sultan dy
Haé%}eb. Il fut invité par 1l'un des rois, ami de 'son’
Pére, en présence d'une foule de fils de rois. Lbrsqué
Ibn Arabi se présenta -que pieu soit satisfait de lui-
éinsi que la §ociété[ae ses amiéb/on }it circuler les

Vi

Zil/)\ Z: A9 ‘ gobelets d'alcool. Quand vint le tour d'Ibn Arabi, il

/a’ ?\ \",. saisit le gobelet dans sa maln, vit la boisson, & ce R
Aéf”

moment il entendit une voix qui disait:"3, Muhammad,

tu n'as pas été créé pour cela!“.‘Alors, il jéta le
7~/ .
l/,?ﬁ_xa verre et sortit étonné, Quand il arriva A la porte de
- . —~—
s oadl
» Sa demeure, il vit prés de la porte du paldis le berger
" i
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U‘S il jun Lo
du troupeau du‘ﬁéi, couvert de la Poussiére’ de 1 cuu_‘45,, k,.‘f’

Journée, 1bn ‘Arabi mena le berger hors de 1a ville

ou 1ls changérent leurs hablts, puis i} Poursuivit _sa

J’WM

J
route Jusqu'élgn cimetidre proche d'une riviére, oQ %*'L‘l“)-JJJ
F‘_‘

il décida de demeurer, Il s'installa dans 1e trou dq'y

temple écroylé ressemblant A yne sorte de petite caveipu-,

I1 y entra et .Se mit A psalmodier sans €n sortir qu'au

moment de la priére., Ibn ‘Arabi dit encore -que D1eu
soit satisfait ‘de lui- t"Je séJournal dans ce Cimetiére
quatre jours, et aprés ce temps, j'en sortig avec ces
connaissances totales"(7),

Certainement Asin Palacios nta Pas lu le livpe
dans lequel cette anecdote est racontée, clest a dire le :
livre d'Ibn A1 Qfazi concernant Ibn ‘Arabi, parce que ce
livre a été_récemment découverf €t n'est paru A Beyrouth

qu'il n'y a quelques années, Nous pouvons dire qu'Ibn

© Arabi a connu le chemin splrituel depuis son enfance

bien avant son mariage. Si Palacios avait connu ce texte
i1 aurait Précisé son opinion relativement aux circonge

tances qui ont amens Ibn fArabi sur 1a voie mystique,
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Quoique trés jeune, Ibn ‘Arabi étteignit un
degré trés‘émincnt dins la conquéte mystique et obtint
une grande réputatiqn par la limpidité de son ame et sa
grande pureté intérieure, ainsi que par sa vaste lecture’
des secrets divins ; il passe alors pour un privilégié
en matiére d'inspirations surhumainés, Jusqu'a devenir
un objet d'admiration pour~0kb savants et Cé% philesophes
de son époque., Dans le récit qui sgit,.(choisi“parmi
un grand nombre d'autres), dans lequel Ibn Arabi rap-
porte sa rencontre avec Aver -oes (un témoin qui renforce
C€e que nous avons dit de ses qualités un; peu plus haut))
nous verrons ce que ce récit offre de significations
que nous avons A interpréter en maints endroits de notre
ouvrage : "Un jour, je suis entré che%<Walid Ibn Rusd
(Aver:oes) qui était le mugistrat de la ville de
Cordoue; il désirait me rencontrer pParce qu'il avait

beaucoup entendu rarler de moi, et qu'on lui rapportait

. ce que Dieu m'avait révélé dans ma solitude, et parce

qu'il manifestait son admiration pour ce qu'il entendait.

Mon pére m'envoya chez lui (Avcrroes) pour une affaire,

fo

délibérément afin que je le rencontre, car il était un

de ses amis, J'étais treés jeune, encore imberbe.
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Lorsque je pénétrai/'chez Averroes, il se leva de sa
Place et se dirigea vers moi avec déférence et amitié,

me donnant 1'accolade et il me dit_: "Oui'!?, je lui

dis: "Oui® et sa Joie s'acecrut paice que je le comprenais.
Puis je ressentis ce qui le réjouissait dans ma réponse;
Je lui dis: "Non!" et Averroes sé contracta et sa cou-
leur changea, et il douta de ce qui se passait en}lui.
Puis i1 me dit:" Comment avez-vous trouyé‘la certitude~
dans le dévoiléhent et dans 1'abondance divine ? S'ac-
cordent~-ils avec ce qQue vous révéle la réflexion "
Je lui répondis:‘"Oui:v;on ; entre le oui et le non ;

les 2mes s’envolent de leur vétement matériel, et les

tétes de leurs corps." Il palit, et il fut paralysé,

’do;V et il ¢ommenca a répéter:"Ni joﬁissance, ni force en

. _ : '

‘p_ o jdehors d'Allah ! et ils savent ce que je signifie par
o el e S )

~ 12"(8). Ce qui nous étonne, c'est cette connaissance

hlf}% (el - grace a laquelle il pouvait communiquer avec les &mes

<4 r‘.“ . R
. des morts en respirant leur force ce pouvoir sur les
Jr‘/‘, - '
;577 )7T' idées invisibles pour résoudre les énigmes mystiques,
P2 ]
e
y 37 Nous n'avens pas de document qui certific que cette

sorte de connaissance était répandue dans ‘la société
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en général ; nous préfé;{ons mémé dire que cette connais-
sance n'était réservée qQu'a un petit nombre ., Nous
n'avons donc pas les moyens de savoir comment il y était
('parvenu. Il a recu cette connaissance de son maftre, Abu
al Hajjaj Youssef al Chabarbouli dont Ibn ‘Arabi dit :
, "qu'il marchait sur l'eay et fréquentait les &mes, et
que dans sa solitude il répétait le Coran comme s'il
et €té lui-méme une incarnation du Coran:“.(S).

Dans ce récit que lui-méme raconte dans les
Révélations Mecquoises, nous trouvons une preuve a sa
supériorité dans cette science et preuve vivante par
la maniére dont il regoit les inspirations,

Il dit:" Je me suis retiré dans la solitude
entre les tombes pendant une certaine dufée dans ma
singuliére solitude, J'aj apﬁris que notre maitre,
Youssouf ben tfalaf @l Kumi a dit que tel -en me nom

" mant- a quitté les réceptions des_vivants rour Jze;:e.ﬁa-;{u
les morts. Je le convoqué et lui gdiss"si fu
me visif&, tu verras ceux que je regois, Et il fit

la priére de 1'aube et il vint seul vers moi, Il me

b
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chercha et il me trouva entre les tombes assis la téte
W\-

baissée parlant aux ames qui se trouvent X ma présence.

Il stassit prés de moi, lentement, avec politesse. Je

le regardai et remarquai que son teint changeait. Puis

sa respiration se rétrécit sans pouvoir lever la téte,

écrasé par le poids de la révélation. Je le regardai

en souriant, mais lui ne pouvait sourire, envahi par

1'anxiété., Alors que je cessai de converser avec les.

ames et .que l'inspiration s'est enfuife, son . étouffement

disparut, et il retrouva la tranquillité et son visage
habituel. Puis il m'embrassa sur le front. Je lui dis :
YOh! maftre, qui de nous deux s'ass .0it avec les morts,
toi ou moi? " I1 répondit "Non, je jure par Dieu que
c'est moi qui ;kes,duk) . les‘morts, je Jjure par Dieu
" que si 1l'état Zans lequel je me trouvéis avait duré
plus longtemps, je serais mort! Puis il me quitta et
partit. Al Kumy ajoutait: "Celui qui veut étre-soli;
taire, qu'il le soit comme tel."

Ab W al ‘Ab})ESalv ‘-l-.lry.b}/ figure parmi les
msttres qui l'ont influencé spirituéllement trés forte
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tement. Ibn CArabi n'a Pas connu de maitre qui lui fut
plus profitable que ce maitre qui jouissait a Sévilleb
d'une grande réputation dans 1'ampleur de son savoir
et de sa science de dévoilement. Les fondements de son
instruction mystique étaient assis sur la négation\de
sa propre volonté devant la volonté divine, sur l'oubli
de toutes les relations familiales, afin de les rempla-
cer par des rapports avec des familiers de Dieu. -

Un jour, Ibn “Arabi s'opposa sur une qqestion

A Al.Uraibi duns un débat fervent et passionné et se
retira sans &tre convaincu de ce qu'il avait entendu.
Une fois dans la rue, Ibn ‘Arabi rencontra une pérsonae
qu'il ne connaissait pas, qui l'appela par son propre
nom, lui disant :"Q, Mohammed, tu dois croire ton mate
tre Ab:u)alngis pour.ce qu'il t'a di¥ a propos d'un
tel, et il nomma cet "un tel"s Ibn ‘Arabi revint
immédiatement, pour demander qu'on 1'excusat ; mais il
.fut étonné d'entendre son maftre lui crier avant.qu'il
ne dise un séul mot :"Oh, Ibn ‘Arébi, est-ce que j'aurai

besoin & chaque fois que je t'explidue une question, que
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ton esprit n'arrive pas A accepter, qu'al Hadir
t'arréte et te dise :"Crois ton maftre pour ce qu'il
t'a dit® (11). Nous verrons plus loin un chapitre de

t
cette thése consacré A la "personnalité" Ci al Hadir.

Dans un récit exqunis, Ibn €Arabi compare deux
de ses maitres : Al.Uraibi, et Moussa Ibn ‘Imran al
Mirtali, soulignant la supériorité d'Al.{iraibi.
"J'entrai chez notre maitre Al_ﬁraibi, alors que j'étais
déns cet état d'anxiété que me donnent les gens qui
violent l'ordrelde Dieus I1 m'a dit :"0, mon cher,
attache-~toi bien A Dieu." Je sortis de chez iui, pour .
me rendre chez mon maitre Abou ‘Imran al Mirtali. Je me
trouvai dans le méme état qu'auparavant, quand il me
dit :"O mon cher, attache-toi A toi." Je lui répondis‘:
"0 maitre,je suis égaré entfe vous deux ; l'un me dit

attache-toi & Dicu et Yhutre attache-toi a toi, alors

‘que tous deux 2tes des guides et m'entralnez vers la

vérité," C'est alors qu'Abou‘Imran me dit en pleurant 3
"Ce vers quoi t'a dirigé Abou al ‘Abas cst la vérité,

c'est vers elle que tu dois retourner, -
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- v Chacun de nous

t'a guidé selon son exigencg, et je souhaite que tu te
soumettes A ce qu'AbnuJal‘Agké t'a indiqué car il est
Plus digne que toi et moi." Que la-justice de ces gens
est bonne ajoute Ibn ‘Arabi. Puis Ibn ‘Arabi retourna
vers Aboual'Aggs pour lui rapporter les mots d'Abou
¢Imran, Ab”UJal‘AJkS dit qu'Ab.wfImran avait bien dit

et il ajouta: "Il t'a guidé vers lg chemin et moi je
t'ai guidé vers le compagnon. Fais ce qu'il t'a dit et
aussi ce que je t'ai dit pour unifier le chemin et 1a
compagnon. Celui qui ne se fait pas accompagner de Dieu
dans son voyage n'est Pas sfir une évidence d'étre in-

demne en lui.” (12). Ainsi Ibn ‘Arabi recevait 1'art
(Dannyn)

de régler les comptes de sa conscience:‘Il eut deux
maitres dans ée domaine i ce fut-a Séville : Abou

Abd ullah ben MUryahel et Ab w Abdoullah ben Xalssoums -
Ceu#-ci lui f:rent utiles pour régler ses actes et §es
baroles. Mais ibn ‘Arabi ajoute A cette base les éugges-

tions qui lui ont é&té apportées par les démarches de

s$on propre esprit,



Ibn ‘Arabi raconte "que leg vrais mystiques
sont ceux pour qui les acteg ne sont pas leg buts exaé-
tement visés pour eux-mémes, maisg pPour l'intention qui
les précéde i c'est la décisjon, 1'intention derridre
1tacte comme‘;é Sens caché dans le mot, le mot n'étant
Pas visé comme le signe décisif, déterminant, mais‘péur
ce qu'il suppose de sens, "regarde mon frére comment est
trés fin 1'acces de ces gens ; cela est bien exprimé . ‘
pour bien suivre le réglement de lt'ame avec ellejméme."
L'Envoyé de Diey -que Dieu prie sur Lui ét le' salue-
dit :"Réglez leg comptes avec vous-mémes,‘avant’que
Vous ne soyez jugés,"

"Parmi les vrais mystiques que j'ai rencon-
trés, rapporte Ibn ‘Arabi, ii Y avait deux personnes 3
'AbOu Abdoullah ben Moryahel et Abou Aﬁdoulla ben
Kalssoum, C'était a Séville., Parmi ceux qui réglentl
les comptes de l'éme; ils éfaient considérés comme des
Pivots des gens de'l'intention. Ils étaient de ces
maitres qui composent ce qu'ils font et ce qu'ils

disent dans 1a lumiére de leur conscience. Ils rappor-
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tent tout dans un cahier et, aprés la priére du soir,
alors qu'ils rejoignent leur solitude, iis reprennent
leurs cahiers pour examiner A& nouveau ce qui s'est ex-
pPrimé en eux en actions et en pafoles et confrontent
chaque acte selon son mérite. S'il y a un mérite de
Pardon : ils le demandent ; s'il Y a un mérite de re-
pentir : ils se repentent ; s'il Y a un mérite de re-
merciement : ils remercient H jusqg'a ce que l'entier
examen &e ce qui a été fait et pensé dans la Jjournée
soit entiérement accompli, aprés cela ils dorment.,
'A tout cela s'ajoute le contréle des visions.

A été contrdlé ce que le soi nous a révélé, ce que les
émes suggérent au-deld de nos paroles et de nos actes,
affirment les deux maltres." Ibn ‘Arabi ajoute 1" Je
me suis contrdlé moi-mame, A leur exemple, dans ce
‘temps-la aprés la pridre du soir." Il ajoute encore :
“Je prends le cahicr et J'impose A& mon Ame un exameﬁ
de tout ce qui est survenu dans la joﬁrnée : visibns,
suggestions intérieures, paroles, actes, et ce qu'elle

a décidé de faire A partir de ces événements intérieurs

-
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Aprés cela il ne reste de tous ces mouvements que ce

qui est indispensable A la vie, (13)

Ibn ‘Arabi avait passé un grand nombre de
Jours dans la mosquée d'Azz uba}d’/en compagnie de
Abw Jahi Assn‘ﬂ-'?“]'l'aveugle, et le faiseur de miracles
divins qui lui avait apPpPris a accepter Par la patience
contre la pression des gens vulgalres (14) Ainsi Ibn
‘Arabi a &tudié sous la conduite a'Ab u bd ullahal Ag.
rafi la solitude dans l'obscurité pour éviter la disper-
sion de ses viéions. Cet Ab»uJAbd\ullahest cet hemme’ de
la solitude qui est resté durant cinquante ans sans
allumer la veilleuse dans s@ maison, (15)

Ibn *Arabi avait aussi parmi ses maftres deux
'femmes i 1'une d'elles se nommait 73ciminf. et était de
la ville de Marsavna i 1'autre se nommait Fatimah al
C\'JH'Ulay; €t était agée de 90 ans. Ibn ‘Arabi raconte
qu'elles -deux le préféraient A tous les autres éfudiants
mystiques, disant de 1lui tn Quand'il entrait,hil était

Présent tout entier, en pPleine conscienee, oubliant tout
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de l'exférieur; Puis qﬁand il sortait, il sortait abso-
lument et parfaitement, tout Eptier absorbé en soi."
Ibn CArabi disait encore :"Je m'étonne de celui qui se
dit aimer Dieu, et qui ne se réjouit pas de'lui, en
dépit de sa Présence faée a Lui, quand son‘oeil le re-
garde dans toutes les choses existantes, et parce que
Dieu n'est jamais absent le temps d'un clin d'oeil.
Quant A ceux qui Pleurent, comment prétendraient-ils

4 son ahour alors qu'ils plcurenp ? N'ont-ils pas
honte ? Si la proximité de Dieu était dressée pour
ceux qui l'approchent, et si Cette proximité étonnait
le plus grand des homﬁes, a quoi bon pleurer. Quelle

chose étrange!!" (16)
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Les voyages sont essentiels pour les savants,
ils facilitent l'acquisition dy savoir et apportent 1'ex-
périence de la connaissance. Ils sont éssentieis par les
rencontres avec les autres savants, par lé lecture de§

livres houveaux, ainsi que par la découverte des mystéres
étranges de la vie.
}

Un homme comme Ibn ‘Arabi n'était pas qu'un
voyageur, allant du savanf au mystique et du philosophe
au visionnaire. Quand il avait entendu parlér d'un mys-
tique ou d'un guide spirituel, il se rendait spontané-
ment prés de lui, sans égard pour le temps ni pour lles-
pace. Ces vo;;ges lui ont permis d'accumuler un trés
large savoir, et du méme coup, de distribuer sa connais-

sance aux disciples qu'il rencontrait. De méme qu'il

rencontrait des maltres éminents, A leur tour un grand



nombre de disciples se pressaient autour’de lui
attirés par sa réputation., Nous avons divisé ses voya=-
ges (ainsi que Asin Palacios 1'a fait) en deux parties
géographiques'g

a) en Andalousie et en Afrique

b) aux pays du Proche-Orient.

Toute notre attention s'gst fixée sur son
évolution spirituelle qui se manifeste A la fois dans
ses rapports avec les maftres qu'il rencontre, tout
autant que dans les rapports avec les manifestations
divines qu'il subit brusquement, et qui sont souvent

le fruit de ses exercices spirituels.
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. grace a Dieu et A la vqyance de ce §% "'\ (Abd'dullaH)je
le vis et le rencontrai.”(17)

Ibn ‘Arabi rapporte dans un autre ouvrage une
~faveur divine, parmi tant d'autres., Il dit :"Les faveurs
divinesjelatives a cette étape : boire l'eau trés amére
et trés salée comme si cette eau efit &té claire et sa-

voureuse, eh bien j'ai by cette eau des mains d'Abu
Abd'dullau fils du professeur Al Nouraw)/ Une autre
faveur étalt qu une personne prenant un repas 101n
d'une personner absente, cette personne absente se
trouvvait du méme coup nourrie et rassasiée sans con-’

naitre ce qui s'était passé loin d'elle." (18)

Puis Ibn fArabi voyagea a la ville de Mar-

x chenah Az Zc taunahov 1l rencontra le grand mystique

-

¢Abdoul ManH bfn Salomah, Il se dirigea alors vers la

x ville Az Zahaea. Aprés son séjour dans ces deux villes,
et

il commenga son voyage en Afrique en vue de rencontrer

le grand soufi de cette époque : Ab&u Mﬁdi\n;.le grand
— —
S.O‘;b de la ville de Séville.

(o AT

"
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Selon un texte d'Ibn ‘Arabl, on sait qu'il

vit AbQﬂerbyan. Ce méme texte rapporte un mlracle

-relatif au fils d'Abou Mid{an. Ce texte dit :" Abou

q{Zian avait un fils trés jeune d'une femme noire -
ainsi que nous l'avons rapporté, Abou MWdyan avait
une grande vision dans le champ de la science~ ; cet

enfant de sept ans regardant la -mer dit un jour

"Dans un lieu de la mer, sa description est ceci et

cela, des bateaux dont il s'est produit tel et tell!"

Plusieurs jours aprés quand arriverent les bateaux A
la ville de Bijayah, la ville o) se trouvait l'enfant,
les bateaux se trouvérent &tre tels ﬁue l'enfant les
avait décrits., On questionna l'enfant : “Par quoi vois-
tu ?" "Par mes yeux" répondit l'enfant, éuis il ajouta:
“"Non, je vois par mon pére ; quand il est présent, et
que je le regarde, je vois tout ce que je vous ai ra-

conté.® (19)

Puis Ibn Arabi quitta Bijayah pour aller

vers la Tunisie (590 de 1'liégire, 1193 ap. J.C.).

b
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- En Tunisie se manifesta A kgilke Hadir ;.cet événemenf
Sera raconté dans une partie conﬁacrée & “1'Al Hadir®,
Cette m2me année il retourna eﬁ Andalousie et ( en
591 ou 1194 aé. J.C.) il.voyggea A Fez (Maroc) on i3
rencontra des mystiques, des théologiens, des homﬁes
religieux, parmi lesquels un grand mystique qui fut le
maitre d'Ibn‘Arabi dans 1'étude de 1a magie soit un
domaine trés important ; mais puis?ue le nom de ce
mystique n'a pas été cité Par Ibn ‘Arabi et bien que
la magie soit un domaine trés important, nous 'ne ncus occu-
Perons pas de rapporter ce récit,

Une fois encore il se rend a Séville et sans
- ¥ séjourner longtemps, i} retourne é Fez o) se produit
pour lui cette fois-13 une grande manifestation visioh-
. Mmare :
nairéﬂSamais eﬁaore - dans sa vie passée, " I1 y
subit alors une suite d'illusions incompréhensibles,-
- difficiles & distinguer. Un jour, comme il priait, il
vit sur son épaule uné lumiére tres vive} comme si elle

était devant lui. A ce moment il comprit les causes

spatiales de son corps,tels qu'il lui semblait que son
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étape mystique (Magam), en l'an 593 de 1'Hégire ou

1193 ap. J.C.;hc'était a Fez dﬁrant la priére ge l'aprésp

midi, au moment de la priérg collective dans la mosquée

d'AlAlfar, ‘prés de la source, au pied de lé montagne, en

cet état dis-je, c'est alors que je vis A "maqdm" ; je
e Nl

le vis devant.moi, comme une lumiére incarnée, A la

portéé de ma main ; illimité au moment ol je le regardai

séns distinguer ni sa face, ni son dos. Dans ce regard-li

je ne paouvais préciser mon orientation, je ﬁe‘sentais

semblable 4 une sphére,‘ne pouvant saisir en moi de

direction que par supposition, sans pouvoir comprendre’

le sens véritable de ma présence qu'en la supposants

Ceci est la vérité ; c'est 1%état du magam, tel que je
le vis, & une époque qui précéde pour moi le sens du

dévoilement, celui qui distingue les choses A mon re-

" gard, dans la priére ; cette expérience n'était pas

semblable aux dévoilements antérieurs, ni par la férce,

ni par l'intensité."(21)



‘49 -

A cette étape de sa vie, Ibn ‘Arabi est arrivé
4 un degré si élevé de la mystique qu'il peut a son tour .
fagonner et instruire ses Jeunes disciﬁles, et les con-
duire par degrés dans 1'ascension mystique. Ibn €Arabi
a le pouvoir alors de faire la différence spontanément
et au premier regard, et sans une inatile attente, entre
1'illusion et la vérité, Dans 1'anecdote suivante, se
maniféste son habileté A renverser les ruses du démon
et des génies diaboliques qui encombraient alors.le
chenin d'un néophyte. Héias, malgré ses efforts, ce
jeune mystique fut la victime de ses illusions sata-
niques qui 1'occupérent jusqu'a sa mort.

"A Fez, je rencontrai un groupe mystique
auquel Satan communiquait 1'illusion et les images
‘trompeuses, ayant ainsi en léur parlaﬁt le dessein de
les égarer ; en vérit§ ce n'était ni Satan, ni les gé-

\

nies qui leur parlaient, mais lehensonge de leur ima-

‘ ~ b--
- gination. Parmi eux, & Fez, un certain Ab w al ‘AtNs
ad'Daltéﬁ, abusé par ses visions ﬁensongéres,“affifmait

que les ames dommuniquaient avec lui. Les raisons de
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son attifude étaient dues A son ignorance, Quand il était
assis au milicu de mon auditoipe, il s'ex altait A ses
Propres visions, en récitant ce qu'il croyait voir,
Aussitdt je devinais ce qui se passait en lui, Quelquefois
il s'amusait, discutait,lplaisantait a propbs de ses illu-
sions, et quelquefois aussi il s'en prenait A elles, *

Il imaginait que ses illusions le torturaient, mais a

la Vé;ité c'était le diable qui venait d la dérobée le
tourmenter d'ﬁ;e autre facon. Ce Phénoméne eut raison de
lui et 1'abattit -miséricorde d'Allah sur lui~ Abou al
(Abas al'Dakka% e;'ses compagnons ont subi l'influence de
ce phénoméne A la lettre, mais par contre, celui qui -
.S51it la vérité ne s'en écarte Jamais sous 1'influence
d'autres phénoménes, ils sont rares ceux qui savent cela,
Cependant, certains parmi eux.s'égarent par une attitude
qui semble quclquefois 8tre la vérité dans presque tous

* ses aspects, '@

Nous serons obligé de citer ce récit encore

.

une fois pour l'analyser dans le chapitre de 1'Imagination.
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- AU _PROCHE ORIENT

ExromsSSnSEsERoER

Ce voyage fut motivé par un"réve"qu'Ibn ‘Arabi
f£it au Maroc en l'an 597 de 1'Hégire (c.a.d. 1200 ap.JC)

Ce réve n'était pas un réve pendant le sommeil, mais a

v

la vérité une vision révélée brusquement au cours d'une
manifestation divine et profonde. Il vit "le trﬁneAde
Dieu, pour lequel Dicu créa des colonnnes lumineuses,
Je nten saQais pas le nombrc,on me lcs fit voir. Ces
colonnes lumineuses é&taient semblables A 1l'éclair ; en
.plus de gela,.j'apercus une ombre (proche du tr6ne)

si dense qu'on n'en pouvait pas apprécief la nature,
Cette ombre épousait le creux du trone, de telle sorte
qu'elle masquait la lumieére du miséricordieux souverain.
" Je vis aussi éu-dessous du trdne, le trésor duquel
sortent la parole et la source ¢ Ni Puissance, niA
.Force si ce n'est' ‘en Dieu, le fort et le magnifiant.

Le trésor était Adam, salut sur lui, je vis sous lui wn
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grand nombre de trésor; que je connaissaisg bien. Je
vis aussi de trés beaux'oiSeaux s'envolant dans tous
les sens, et parmi eux Je vis ﬁn oiseau, le plus beau
d'entre eux; me saluer, et me révéler (alors que j'é-
tais au Maroc) d'emmener quelqu'un avec moi au pa}s
d'Orient. Je dis :"Mais qui est-ce ?" On me dit :

“C'est Mohammed Al Hagsir de la ville de Fez, qui a

demandé & Dieu d'aller au pays d‘Orient i donc emméne.

le avec toi." Je répondis . :"Trés volontiers, je 1l'emmd-

nerai si Dieu le veut." Etant a Fez, je me renseignai
sur lui, il vint ﬁe voir et je l#i dis :"As-tu exprimé
a Dieu quelque désir 7" I1 dit :"0Oui, je lui ai demandé
.de me conduiro‘au pays d'Orgint, et on m'a dit :"telle
personne te conduira,'Dés célmoment Je t'ai attendu."
AJe]ﬂemmenai avec moi en 597 de 1'Hégi;e, et le fis

conduire jusqu'en Egypte ou il mourut, miséricorde sur

lui.” (23)

Ce réve manifeste qu'Ibn ‘Arabi connaftrait

des aventures spirituclles dans le pays sacré de 1'Q0-

.
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rient, Elles donneront une trés grande valeur A touys
ses écrits, &insi -qu'a sa Personne, I1 gravit ainsi un

grand nombre de degrés dans 1a connaissance mystique,

s'il Ylefit touchée de ga main, surtout arrés un réve:
qu’il fit, Pendant son séjoura Beﬁéiﬁé, en 597 de
1'Hégire -1200 ape J.C., réve qu'il raconte de la fagon
suivante :"ype nuit Se_me vis Parmi les étoiles faisant
1'amour avec toufes, Aucune d'elles ne m'échappait i Je
fis 1'amour avec Chacune dteljes dans une grande volupté
spirituelle.'Aprés que j'eus fait 1'amour avec les étoi-
.les, me furent données les lettres avece lesquelles Je
fis aussi 1'amour, Je racontai ‘ce réve a une personne
qui connaissait yn commentateur habile en matiére de
réves, en lui demandant de ne pas révéler mon nom,
Lorsqu'il eyt raconté mon réve,a c¢ commentateur,
celui-ci manifesta une grande considération pour ce
réve et dit t"Ceci est Ia mer, si profonde qu'ellehne

sera jamais gondée., Celui qui a wy ce réve, A lui
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seront ouvertes les hautes connaissances et les scien-
ces secrétes, le rdle et 1l'identité des étoiles, de
telle faéon que nulle personne de son temps n'atteindra

ge degré." (24)

Ibn Arabi revint A Tunis en 598 de 1'Hégire
(1201 ap. J.C.) pour s'y installer quelques moi§h puis
il continua son voyage vers les régions ou se trouvent
les pays sacrés, oﬂ.se situe le but principal de son
voyage, A Tunis se produit une manifestation mystique
si considérable qu'il 1'estime &tre la plus importante
de toute sa vie mystique., Cette manifestation n'était
:pas pour luiiseﬁl, mais y participérent un grand nombre
de femmes et d'hommes pendant la priére.‘Or, durant
cette manifestation, Ibn ‘A;abi fut ravi A lui-méme de
méme que tous:ceux qui étaient présents, sans qu'aucun
d'eux subisse le moindre dohmage. Voici 1'affaire telle
qu'ellé se produisit.,

"Pendant mon séjour & Tunis sortit de moi un
b

hurlement, sans que j'eusse conscience que ce cri sortit
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de moi, et il n'y eut personne qui, l'entendant, né
tombat évaﬁoui. De m&me les gens qui se trouvaient

sur le toit de la maison voisine, en nous voyant,
s'évanouirent aussi, et quelqu'un parmi eux tomba sur
sur le sol sans subir éucun mal., Je fus le premier a
me réveiller ; nous étions alors en pridre, derriére
1'Iman1’et autotar delmoitous étaient comme foudroyés.
Aprés un certain temps, ils se‘réve;llérent'et Je dis ;
“Qu'avez-vous ?" Ils répondirent :"Et toi, que t'est-il
arrivé ? Tu as poussé un grand hurlement, frappant les
gens et les mettant dans 1'état od vous les voyez.," Je

dis :"Je jure par Dieu que j'ignore si j'ai hurlé."(25)

Il continua son voydge et avant de se rendre
a La Mecque, il passe en Egypte olt il fit un séjour trés
court, et ou allait:fourir son ami et compagnon de voya-
ge Mohammed Al Hagsar. A peine est-il arrivé A la Meéque
que toﬁs les mystiques, les savants, les dervicheé, les
‘saints et les bienfaiteurs accourent vers lui. Tel était

ltaccueil qu'il recevait partout. A La Mecque, berceau
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de la révélation, place sacrée du prophéte Mohammed,

Ibn €Arabi a vécu, pendant son séjour entier, dans un
éfat mystique continu, surtout-qﬁand il faisait le tour
de la Ka}abah. Alors il vit les choses miraculeuses
dont il a parlé dans plusieurs de ses ouvrages, et nous
citerons par exemple ici un incident qui se produisit
pPar hasard quand il se trouvait autour de la Xa abah,
Il vit apparaitre devant lui un soufi mort qui, réin-

'-w
carné sous une forme manifeste, apparut., "Je le ques-
P el : *
tionnai pendant mon parcours et il me répondit que
son 3me s'était réincarnée de facon sensible durant

i /—"\/

mon parcours comme l'Ange Gabriel avait revétu un -

.corps devant le prophéte Mohammed sous 1'aspect 'd'un

bédouin,"

L' année 60O, Ibn CArabi quitta La Mecque en
direction de 1'Irak, I1 passa A Bagdad mais il n'y
§éjourﬁa que douze jours, car son but en Irak était de
se rendre & M(JS £Lod se trouvait le grand mystique
NSRS Tl

4li ben Abdwullah ben Jami® C'est dans le grand
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pardon dfAli ben Abdoullah qu'Ibn ®Arabi prit le tissu
(Hitqah) ~
mystiquetdes mains d'Al Hadir (symbole du Saint Esprit)

En 1'année 603, Ibn “Arabi voyage A nouveau en Egypte
ol il vécut avec les notables mystiques dans une seule_
maison, pratiquant les priéres et observances religieu-.
ses dans une atmosphére entourée de faveurs divines
miraculeqses. Je vais rapporter-ltune de ces faveurs
pour faire comprendre que l'inspirgtion cﬁe; Ibn ‘Arabi
avait dépassé le stadé humain & un degré que l'on
pourrait rapprocher de la prophétie,

Il dit :"Je me suis trouvé avec un groupe
- de personnequéns une maison trés obscure i il n'y
avait de lumiére que les lumiéres sortant de nous-mémes;
" les lwniéres émanaient de nos corps, éclairant l'obs-
curité autour de nous. Cepeﬁdant entre un homme d'un
trés beau visage et d'un bon langage, il dit i'"Je suis
1'émissaire de Dieu aupréds de vous." Je lui dis 3
"Qu'apportes~tu dans ton message 7" Il répondit f
"Sache que le bieﬁlgans ltexistence ;sfple mal dans le

nfant ; Dieu créa l'homme avec une parfaite générosité,
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et le fit unique, mais d'une vie dissemblable A 1la
sienne, paré de Ses noms et de Ses attributs. En se-
regardant lui-méme Profondément et clairement, il se
dépouillé de tous les attributs et de tous les nomsg
~de Dieu, c'’est alors qu;il se voit clairement lui-~
méme par lui-méme. Alors cette multiplicité est ramew
n¢ & son origine uniquc! donc c'est lhi qui était et
non foi”. Je rapportai cette histoire a'mes amis qui
1taccueillirent avec joie. Ils en remerciérent Diey (27).
Il était naturel qu'une telle idée, si étrange, provo-
quit chei les théologiens la colére et une éritique
sévére, car'les théologiens n'avaient Pas la capacité-
d'entendre ni de comprendre une si grande vérité nue,

A cause de cela ils répandirent le bruit d'une forte
contestation contre Ibn CArabi i ils intriguérent
sourroisement auprés d'Al-Malik Al-sﬂdil, afin d'exiter
la rancure de ce roi contre lui et de le faire mettre

a mort. Ils ne réussirent pas a réaliser ce dessein.
Ibn ‘Arabi quitta le Caire pour Alexandrie et ensuite

se dirigea vers La Mecque (604 de 1'Régire, 1207 ap J.C.)
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et aprés avoir séjourné trois ans, il partit vers
?ldhqﬁoﬁ il fut accueilli par le Sultan Kay-Xaws 1ler,

o avec une grande vén;atlon partégée par les m:I;eux
rellgxeux et mystiques. Pendant ce séjour vinrent
le visiter tous les aspirants savants, tous les
amateurs de science religieuse afin de lui proposer
de résoudre leurs problémes et de profiter de son
vaste savoir. Au moment ol Ibn CArabi séjournait a
Qunia, il se maria a la méreAdu célébre mystique
Sadr Al Din Alfddnawy qui n'était encore qu'un enfant
qui grandirait ét s'éléverait auprés d'Ibn “Arabi,
Les historiens de 1'avenir n'hésiteront pas & mettre
Al?tunawy'au méme rang qu'Ibn “Arabi, Séns étre
tout & fait son égal, on peut le situer A un rang
trés voisin de celui d'Ibn ‘Arabi.

Aprés un grand voyage en Anatolie, Ibn ‘Arabi
se rend & Baddad (608 de 1'Hégire, 1211 aps J. C.),
g ol il rencontre le célébre mystique § .ihab Add1n

“omar Al Swhrawardiqret comme toujours les aspirants,

les savants, les amateurs de spiritualité, viennent

,
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se grouber et se rassembler A ses cdtés pour 1l'inter-
roger, l'écouter et devenir ses disciples. De leur
c6té ces foules épréuvent pour Ibn CArabi une véné-
ration plus grande que pour leur propre Calife,

Pour prouver,cette vénératlon, un jour qu'Ibn ‘Arabi
marchait entouré d'une foule de disciples, le Calife
vint & passer sur son cheval., Au moment od il devait
passer devant eux, la foule se préparait A le saluer,
mais sur le ;onseil d'Ibn ‘Arabi! elle attendit que
le Cife saluat le premier, ce f&é ainsi, et la
foule répondit & ce salut respectueusement. Ainsi son
prestige était tel auprés du Sultan Kay~K5tus, que
personne en son temps n'atéeignit a ce niveau. Ibn -
‘Arabi a Joui de ce méme prestige auprés du Roi
Aza'ir Gaei & Alep. Entre lui et ce dernier se pro-
duigit une anecdote exquise qui démontre 1'a1tc£ @
tion de la vérité et des premiers principes de l‘Islam
par les théologiens afln d'obtenlr la satlsfactlon et

1'agrément du Roi. Par cette anecdote Ibn ‘Arabl

veut signifier que les théologiens n'étajent que des
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statues sans vie A qui manquent le véritable esprit et
l'éxpé;ience qui sont le vrai sens de 1'Islam idéal.
(Ibn €Arabi parle) éIl m'a dit :"Vous repoussez ce qui
se passe d'injustice et de vices dans mon royaume, et
"moi, je le jure A Dieu, je crois qu'il en est comme tu
le crois toi-méme et quevc'est une chose détestable et
scandaleuse, mais, je jure‘par Dieu, Cher Maitre, qu'il
n'y a rien de détestable qui se soit prodﬁit si ce n'egt
par la justificatipn d'un théologien, dont je garde chez
moi un témoignage écrit de sa propre main -la malédic-
tion sur eux- (c'était un certain théologien que le Roi
désigna par son nom et qui était le plus conmu et le
plus estimé dans son royaume). Il a décidévque Je ne
devais pas jefiner dans lé mois du Ramagéﬁ, mais que le
jefilne pouvait s'observer en ﬁ'importe quel mois de
1'année, et que j'étais libre de choisir le mois & ma
guise,"Le Suigan me dit :"Je mis dans mon coeur, sans

le lui dire, la malédiction sur lui. I1 nomma & houveau
ce théologien,lla clémence de Dieu soii sur eux

tous." (28)
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Aprés ce long voyage, Ibn CArabi‘se diriéea.

vers Damas ; il y parvint au début de l'apnée 620 de
_1'Hégire (1223 ap. J.C.) & 1'4ge de 60 ans, Il décida
&‘y rester tout le reste de sa vie. Il ne quitta pas
Damas jusqu'a sa mort. Le gouverneur de Damas A cette
époqﬁe était le fils d'Al Malit, qui regut ;oﬁ ensei-
gnement d'Ibn €Arabi. Al roi al Malikfsuccéda son frére
Al Afgraf quiba son tour regut l'enseignement d'Ibn
CArabi et qui‘devint méme son disciple ; donc il semblait
naturel de continuer sa fayeur a Ibn <Apabi.

Tous les savants éminents de‘ce pays, ainsi
que des pays voising vinrent 3 leur tour se mettre sou;
la direction d'Ibn “Arabi pour recevoir son enseignement
mystique. De son cb6té, Ibn ‘Arabi, malgré son ége; con-

tinua & consacrer son temps et ses forces A ses disci-

ples, ainsi qu'd rédiger des ocuvres dans le domaine
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mystique. De téhps en temps, Ibn CArabi se rendait au
désert, dans les environs de Damas, pour se consacrer
ala solitude; A sa réflexion abstraite ou myétique.
I1 était donc naturel qu'il recQt 13 les manifestations
coutumiéres, Dans une de ces rares.manifestations,.Dieu
lui apparut dans sa propre intimité, telle une chose
Jumineuse et incarnée, ne se différenciant pas de son
apparence, lumiére si forte qu'il en défaillit. Cette
manifestation se produisit en 1'année 627 de- 1'Hégire,
1129 ap. J.C. Ibn €Arabi raconte :"J'ai vu dans l'expé-
rience 1l'apparence de la quiddité divine, J'ai wvu 1'in—
tériorité divine effectivement et véritablement telle
que jamais je n'avais vu aucune manifestation parmi les
manifestations divines. Puis il m‘arriva par cette voie
science, saveur, liesse, celque ne cﬁnnait pas celui qui
ne i'a pas éprouvé." (29)

| Pendant son séjour & Damas, Ibn ®Arabi a
répandu ses,idéés ainsi miries, dans les plus célébres
de ses livres ; il compléte aussiva ce moment-1a le

‘plus réputé de ses ouvrages :"Les révélations Mecquoises"

.
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Aprés avoir séjourné seize ans A Damas, il mourut et y
est enterré en l'année 638 de 1'Hégire (1240 ap J.C.).
Son mausolée se trouve dans 1le quartier de §alih¥hhdans;
la partie nord de Damas.‘Lgs pllerins viennent toujours
Y solliciter sa bénédic?ion. |

Ibn ‘Arabi, d'apras Ibn AiLaE.déH)ﬂ laissa
derriére lui"plus de 500 ouvrages" et selon Abu ‘Al Q'
‘aprifi Plus de 400. Quoi qu'il €n soit, nous croyons
sOrement qu'il en écrivit plus ge 300 d'une grande
variété ; traités, épitrés, e;sais philosophiques,
oeuvres mystiques et correspondance, Parmi ces ouvrages
certains sonf publiés, d;autres sont manuscrits et -
beaucoup sont encore inconnus, et Peut-8tre perdus.
Ainsi que nous 1'avons dit, ses grands livres mys-
fiques.furent écrits durant son séjour paisible a
Damas. Nous ne voulonsg pas écriie ici une étude
développée 42 1'oeuvre d'Ibn ‘Arabi, cependant nous
dirons quelque chose de tras nécessaire sur deux ouvra-

ges qui sont :-Les Révélations Mecquoises: ‘et ‘Leg

Sen——

‘

Foussous de 1'Hikam ecar la plupart de nos citations

ont été prises dans ces deux ouvrages,
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..-...~__......_..._.___...__-_._..__-.._..__
..__-..--....—_...._—-_-.-__-._..-..---

Ce livre est considére comme le plus grand

livre écrit dans 1le domaine mystique, Il constitue une
b

véritable enéyclopédie, vaste et variée, abordan? aussi
bien les domaines scientifiques que mystiﬁues. Il ne s;y
trouve aucune sorte de science religieuse ou spirituelle
qu'il ne la traite de loin ou de prés tres profondément,
soit qu'il s'ag?ése du monde matériel'gu concret, ou

des principes du monde abstrait et‘invisible. Il pa#sa
uneé grande période de sa vie a écrire ce livre et en
termina la rédaction pendant son séjour é Damaé. Jusqu'a
la veille de sa mort, La raison qui l'émena A écrire ce
livre remonte A la premiére yisite qu'il fit A La- .
Mecéue, ol 1l'afflux des idées mystiques fut tel en lui
qu'ilhdésira ne pas conserver en lui cette révélation
soudaine dont 1la richesse constituerait la source sou-

veraine pour les mystiques d'aujourd'hui et de demain.,
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Les prémisses ge ce livre furent inspirés a

Ibn “Arabi dans je réve qu'il fit du Prophéte Mohammeds:
“Une nuit Je vis le Prophéte entouré des anges, des
saints et de savants musulmans, qui m* appelait pour
que je monte sur son estrade. Alors i} m'offrit sa
cape spéciale, Puis Je commencai un long préne sur le
Saint Esprit(39une Partie de ce. prone constltue A la
vérité les véritables Prémisses de son grand livre,
¥Les Révélatlong Mecqu01ses" incluent 560 chapitres,
Chaque chapitre est précédé Par une piéce poétique ;.
cette poésie ne constitue pas un résumé du chapltre
détaillé en Prose qui va suivre, mais elle inclut en
s0i les grands thémes qui Qont étre développés dans

le chapitre qui suit sans qu'il soit simple répétition, -

Chaque ﬁoésie au commencement de chaque
cha?itre de ce livre ne visé Pas a &tre un sommaire.de
Ce qui sera détaillé en prose dans le chapitre sﬁivantﬁ
mais chaque poésie en soi doit &tre considérée comme

une donnée explicative du chapitre qui suit, Il faut
p .
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regarder cette poésie comme une clé du chapitre qui
suit, et le chépitre comme un épanoui ssement de cette’
poésie, Or il ge trouve dans la Poésie des Questions

" qui ne sont pas traitées pProfondément dans le éhapitre.
Ces questions sont Souvent indépendantes les unes des
autres; a moins que des rapports existent entre les
questions A la fois dané le poéme et dans le chapitre,

ce qui permet d'utiliser 1'yn pbur éclairer ltautre ™

(33)

FUSUS_AL_HIXAM_(LES SAGESSES pu PROPHETE )

-.-_-..-.__——:—-._"‘::2:.."‘..‘:....._"__..-.

Par son importance et sa considération, i} se

situe comme le second. livre parmi les ouvrages d'Ibn

se manifesgte Clairement et sans équivoque.
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C'est ainsi que tous les termes mystiques et
Philosophiques comme ceux de irévélation, inspiration,
€tCess prennent leur dimension la plué haute, leur sens.
- le plus vaste., I1 laisse entendre que de tous leg secrets
divins venus de 1°' ingpirdtlon et qui agitent son coeur,
aucun n'est tu, mais enveloppé dans un langage couvert
ou éymbolique. Or les difficultés dulline viennent
peut-2tre d'un propos délibéré d'Ibn ‘Arabi afin que la
substance de ce livre reste 1a Propriété des élus et
des privilégiés spirituels. On peut ajouter que ladite
obscurité de ce livre vient encore de la difficulté de
la langue mystique., Il arrive aussi que venant a traiter
de sujets trés déliés, lauteur rencontre de grands Em-‘
barras d'expression, Aussi dés sa pérution Jusqu'a au-
Jourd'hui ce livre a trouvé;plus de cinquante commenw
taires publiés ou manuscrits, A cela s'ajoutent les nom-

breuses traductions qui donnent A ce livre sa d1mensxon

universelle, Le Fusug al Hikam contient 27 chapitres,

chacun portant le nom d'un célébre Prophéte dt'Adanm

Jusqu'd Mohammed, Chaque chapitre gravite autour de
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l'enseiénement et de la révélation de chacun de ces
prophétes, qui les distinguent les uns des autres,
mais aussi qui les réunit dans le meséage divin,

" Les témoignages relatifs a'chaque Prophéte provien-
nent du Coran et de la tradition (qadit_),.méme les
histoires rapportées par chaque prophéte sont tirées
du Coran et les musulmans sont familiarisés avec
elles mais la significatiin profonde (lointaine) de
ces histoires est réservée aux "élus de 1'esprit",
Chaque prophéte dans le chapitre qui lui est consa-

cré défend sa doctrine révélée. Ibn ‘Arabi'parle~par

- lui, en montrant que le but final de 1'existence est

la définition de 1'homme parfait et que le souhait
de chaque prophéte est 1'instauration de cet.homme
parfait dans le coeur de chacun. Dans 1'introduction
de son ouvrage, Ibn ‘Arabi explique les raisons qui
1'ont entra?hé a écrire ce livre ; ce sont celles
d'un réve qu'il fit en 1'an 627 de 1'Hégire, réve
ol lui apparut le prophéte Mahomet : "bans sa main,

priére de Dieu sur lui et son salut, et il me dit :
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"Ce livre est le Fugug Al-Hikam, prends-le et porte

le aux hommes pour qu'ils profitent de lui", je lui
d%yc; "J'entends, et j'obéis 3 Dieu‘et A son envoyé
et A& ceux qui conduisent nos affaires, tels que

nous sommes cowmandés. Je réalise le souhait et m'y
soumets loyalement, et je me consacre Pleinement a
donner celline dans ces limites propres, teg'que ie
prophéte 1'a lui-méme limité sans rien en ret}ancher;

ni rien lui ajouter". (34)
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Al Hadir a joué un grand rdle dans la vie
d'Ibn ‘Arabi et de son esprit. Parmi les sources sur
lesquelles Ibn ‘Arabi s'est appuyé, Al Hadir est
la grande référence qui lui a inspiré le chemin
vers Dieu., Al Hadir était regardé par Ibn‘Arabi
comme un véritable guide spirituel lui infusant la
sagesse. Il se manifesta‘a lui dans les temps succes-
sifs él;ignés les uns des autres, Chaque fois que
Al.Hadir se manifeste & lui, il 1'empRche de s'égarer -
en méme temps qu'il rgkorce et confirme sé fbi..Ces
manifestations d'Al Hadir sont toujours empreintes
de calme et d'un aspect vénérable. Toutes les fois
qu'il se manifeste, il démontre les faveurs ef les_
forces miraculeuses qui sont au-dessus de l'homme;
de telle sorte qu'Ibn ‘Arabi en demeure saisi et

extasié, ainsi que les gens qui quelque ITois‘l'en-
P
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tourent.; il démontre encore l'abondance, la prodi-
galité de cette sagesse diviné €t son épanchement sur
l'homme dans des limites infinies. Quand il se manj-
feste, il se manifeste'sous la forme d'un &tre humain
sans qu'Ibn “Arabi puisse toujours l'identifier, si-
non aprés qu'il est parti, ou encore Par suite d'un’
avertisseﬁent personnel qu'il est seul a entendre,

ou aussi par la remarque que iui en fait son mattre
spirituel comme nous le verrons plus loin. Il arrive
cependant qu'Ibn ‘Arabi reconnaisse Al gaqi}‘é travers
une présence, Ou un aspect humain, sans qu'il ose le
déclarer comme tel, et sans avouer son identité. Nous
ne savons pas pourquoi Ibn ‘Arabi s'abstient de recon-
naitre sa présence, car Ibn ‘Arabi n'expliqué pas les
raisons qui le pousseraient A ne pas avouer cette
présence, Cela d'ailleurs reste en dehors de notre

recherche,

- Nous devons maintenant essayer d'évoquer

aux yeux de l'intelligence, le secret de cette person-

nalité importante, qui joua un grand réle chez Ibn ‘Arabi
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et chez d'autres mystiques, et a laissé une influ-
ence assez profonde dans la science ésotérique en
Islam et aussi dans les autres religions révélées.
A1n31 donc qui est cette personnallté dtal Hadir ?
Quel est le symbc{eet le sens profond qu'aAl Hadir

a pris ? Cette personnalité est :connue sous le

nom d'Al Hadir chez les musulmans depuis l'époqug

de MoiIse. Ibn ‘Arabi rapporte qu'é 1'époque de Motse
son nom était "El1ﬁ" dont il fait remonter l'origine
a Noé, il dit aussi ; "ajl Hadir était un soldat

dans la troupe d'un Emir qui l'envoya au devant
d’elle chercher 1l'cau dont cette armée était privé". (3s)
Ibn ‘Arabi n'a rien dit d'autre en ce qui. concerne

le cdté historique de cotte personnalité, car Ibn
‘Arabi n'étaf; Pas un historien et ne s'intéressait

4 l'histoire que dans ses rapports avec le soufisme..
L'idée bien établie chez les Musulmansn de méme que
/e4thue Al géqir

5
est une personnalité existante et bien reconnue,

dans les autres sociétés religieuses

Toutes les preuves se trouvent rassemblées A 1a fois
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dans les commentaires dy Coran (Tafézr), dans les ou-
vrages de t:éologie,'ainsi que dans tous leg livres
mystiques dui confirment séns doute possible l'exisgence
de 1'Al Hadir. Ainsi Movw Palacios a tort de dire que ;:
"1'Al Hadir est une personnalité légendaire"® (37), sans

\

apporter aucune preuve . a4 son affirmation.
" Oui ! on peut considérer cette personnalité comme un
symbole d'une trés profonde sighification, commf sont
-~
considérées les existences de Jésus, de Mohaméd,‘mais
regarder 1'A1 Hadir comme une‘pcrsonnalité légendaire
et imaginée est impossible a Penser, aussi bien qu'a
croire. Par contre Massignon et H, Corbin ont fait sur
YAl Hadir des développements bien plus authentiques
- et proches de la vérité que ceux de Palacios. Ces deux
Aauteurs ont écrit sur ce sujet deuyx éhapitres‘étendus

que nous rapporterions ici si hotre travail avait deg

rapports avec ce sujet Particulier, (38)

Les croyances des musuimans en Al Haqir sont

qu'ils le considérent comme l'un des prophétes, de méme
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qu'ils croient en Mahonmhéét en Jésus-Christ. I;/gsty
| d'aprés le "$5di§", salut de Dieu sur lui,") Al Hadir
était prophéte envoyéf Dieu tré@ haut et trés transcen—;
dant l'a envoyé & son peuple-afin qutil confesse son
Unicité et gqu'il reconnéisse ses envoyés ef ses livres
révélés (descendus). Le miracle d'Al Hadir a été qu“il
ne s'asﬁoie jamais sur un bois sec ou sur-une terre
déserte, qu'ils ne fleurissent et né-:verdissent toujours,
c'est pourquoi on le nomme en arébe Al Hadir, c'est A
dire qui est verdoyant,." (39)

!

Le Coran parle d'Al Hadir dans la sourate Al
kahf (la caverne) ; alors que Moise était avec un sui-
vant au cours d'un voyage, c'est alors qu'il apergut un
bon serviteur a qui il deménde de 1l'accepter comme com-
pagnon de voyage pour lui servir de guide et‘de maitre,
ce que ie cerviteur accepte; Ce serviteur est considéré
comme 1'Al Hadir par tous les commentateurs du Cora;.

Dieu dit dansnle Coran parlant dg¢ Al Hadir : (40)
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64 Molse dit:
"Voilad bien ce que nous cherchiong!"
puis,ils revinrent exactemént sur leurs pas,_
65 Ils trouvérent un de  nos serv1teurs
a qui nous avions accordé
une miséricorde venue de nous,
et A qu;,nous avions conféré
une science émanant.de noué,
66 MoTse lui dit :
“Puis~je te suivre pour que tu m'enseignes
Ge qu'on t'a appris concernant la voie droite 2%
67 I1 dit :"Ty ne saurais 2tre patient avec m01"(AL Fadlr)‘
68 Comment serais-tu patient alors que tu ne comprends pas’
69 MoIse dit:"Tu me trouvepas patient,si Diey le veut, '
et je ne désobéirai A aucun de tes ordres,"
70 Le serviteur dit t"Si tu m'accompagnes, ne m'interroge
| sur rien |

avant que je t'en donne l'explication,®
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On voit par ce passage du Coran qu'Al Hadir
€tait plus éminent que Mofse, car Al Hadir parait ici
comme le maitre et Moise comme le disciple qui a bespin
de son enseignement ; ceci n'est Pas extraordinaire car
les prophétes ne sont pas tous au méme niveau, certains
sont plus privilégiés que d'autres.

La majorité des musulmans croit qu'Al Hadir
est toujours vivant en quelque iieu que ce soit, dans
notre monde, et qu'il peut se manifester quand i} veut,
et de quelque maniére que ce soit, Il répond ‘aux bien-
faisants quandils 1'appellent, quand il leur arrive un
malheur, une tristesse, un désespoir, un désarroi ° il
répond alors immédiatement. La tradition islamique est
remplie de récits dans lesquels interviennent les mira-

'cles extraordipqires,'surhﬁmains, prdduits par Al yadir,‘
soutenant un homme de_piété, et favorisant les valeurs
suprémes, quand celles-ci risquent d'étre détruites par
la tyrannie d'un gouverneur ou d'un roi ent&té., Parce
que ces interventions mu;tipliée§ a'Al gaqif‘se sont

répandues & profusion parmi le peuple, elles sont con-
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sidérées comme un symbole de la rédemption des m%ux et
un guide certain vers le bien. Quant'aux mystiques, ils
tombent amoureux de lui (Al Hadir) et sont fascinés par
son caractére (son sceau). Ils le consididrent comme la
grande source de leur inspiratian gnostique et comme
source premiére de leur savoir précis. Ils le connais-
sent comme le grand maitre et le guide le plus sQr. Ils
rensent qu'il se ﬁ;nifeste a l'un quelconqﬁg des élus
quand il veut et comme il-veut. Celui qui est 1l'objet
de sa manifestation sera forcément un &tre privilégié
de Dieu et trés éminent. Il se trouve que la Plupart
desbyétiques évitent de dire et de révéler le véritable
caractére d'Al Hadir et sa voig secréte, son secret,
selon ce qu'ils croient, parce que cela est interdit

et parce que la raison des Hommes accepte mal les idées
qui sont trés au-dessus de leur niveau, ou hors de leur
portée., Et voici qu'Ibn tArabi, mystique entre les hys-
tiques, qui a vu Al lladir et lui a parlé, rapporté que
ses rencontres avec lui. furent au n. e de quatre,

Trois d'entre elles interviennent sans qu'il soupconne

»
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la présence q'a1 Hadir sinon aprés qu'il fut parti,
Quant A 1a quatriéme, il a gy qu'Al ﬂaqifﬁg;ait cette
fois-13 manifesté 3 lui véritablement, Ibn Arabi rap-
Porte encore les rencontres:d'autres mystiques avec
Al Hadir,mais ces rencontres n'entrent Pas dans notre

pPropos, -

LA_PREMIERE RENCONTRE

Nous avons déja dit dans e chépitre I, sa
Premiére rencontre avec Al Hadir, et‘ce qui se passe
alors avec lui, concernant son maftre Aban Al‘Aé3§ Al‘
Uraibi, 3 1'époque ov 1bp “Arabi faisaijt ses études avec
ce mattre; dans le temps de Sa prime jeunesse, Nous
’allons rapporfbr cette rencontre en sﬁpprimant les
Phrases qui ne sont pas indispensables et peuvent &tre
considérées éomme superflues,

I1 dit :"Entre moj et mon ms  re AliUrSjby
s'éleva certain jour une dispute'aﬁ suy -t d'une per-

sonne dont Mohammed ~priére de Diey sur lui et salut




A Lui- annoncait 1la venue, AlfUr5157 désigna cette per-
sonne que_je ne hconnaissais que par son nom, mais Je
refusai d'accepter l'identité de cctte personne parce
‘que Je me trouvai sur un terrain solide concernant cette
affaire annoncée par le:prophéte. Cependant mon maitre
était blessé dans le fond de son coeur, sans que je m'en <
rendisse compte, Je le quittai pour rentrer chez moi,

et sur mon chemin je croisai un homme qui m'était inconnu
il me salua trés amicalement et trés chaleureusement et
‘me dit :"0, Mohammed ! crois ce que t'a dit ton maftre
AlfUr51by'conceqnant telle personne désignée" puis i1

+ e i e o

désigna la méme personne qu'avait évoquée A1!Urd15y mon
maitre. Je lui dis "oui" en sachant ce qu'il visait, Je
retournai sur 1'heure vers mon maitre pour lui rappor-
ter ce qdi s'était passé, Lorsque j'entrai che; Jui, il
me dit :"Quand je résou?s une question,quand ton -esprit
n'arrive pas i ltaccepter, aurais-je besoin de la garan-"
tie d'Al Hadir qui te commande :"Crois ce que te dit

ton maltre". Ensuite Je sus que c'étai: 1Al gaqirvque‘

J'avais rencontré et quand j'interrogeai A furaybi, i1

m'assura A son tour que c'était Al Hadir." (41)
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LA _DEUXIEME RENCONTRE

I1 parle ; »,,, Je le ;encontrai 4 Séville et
il m'inspira 1'obéfssance absolue ayx maltreg mystiques
et d'éviter les discussions €pineuses, Ce jour-lé. comme
Je venais ge débattre avee un maitre sur une question,
et comme je sortais de cheg lui, je rencontrai A} ggqir
dans le marché d'al Habbah ; il me dit :"Obéts, et suis‘
ton maitre dans ss parole," Je retournai 3 l'inspant chez
’le maitre, qui e dit aprés que Je fus rentré chez 1ui.
"o, Mohammeq, eést-ce que J'aurai besoin chaque fojg que
tu discutes avec moj SUr un probléme qu'a) Hadir te
- conseille de m'!écouter et d'obéir ay maitre ?" Je lui
dis :"0 mon seigneuf, est~ce Al Hadir qui m'a conseillé

‘cela ?" I1 répondit 2"0uit (42)

LA TROISTEME RENCONTRE
b

"Il arriva qu'ype autre fois, me trouvant sur

un bateau en Tunisie, et Souffrant d'un mal dge ventre,

.
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tous autour de moi s'étaient endormis, Je me levai et
regardai la merf J'apergus au loin sous lg lumiére'de
la lune, un homme marchant sur les eaux jusqu'a s'ap-
procher de moi. Il s'arréta prés de moi, il souleva une
Jambe, restant appuyé sur l'autre, et Je vis alors que
son pied n'était pas mouillé, Quand il enjamba le ba-
teau, je vis que son autre pied.n'était Pas non plus
mouillé, il me dit alors quelques Paroles qu'il por-
tait en lui., I1 me salua et se dirigea vers le phare‘
situé sur une collinec. Ily avgit entre lui et nous
une distance de plus de sept(Jﬁ@Eﬁétres qui Qut franchie
en deux ou trois pas. Je l'éntendis dire quaﬁd il fut
sur le phare :"0 extase en Dieu !ﬁ Lorsque j'arrivai

a la ville, Je rencontrai un‘homme bienveillant qui

me dit :"Comment s'est passée la nuit précédente sur
le bateau avec Al Hédir ? Que t'a-t'il dit 9 Que 1lui

as-tu dit ?" (43)



LA QUATRIEME RENCONTRE

Ce fut a l'occasion de la quatriéme rencéntre‘
qu'Ibn ‘Arabi sut sur l'instant éue c'était Al Hadir qui
se manifestait a lui, c'est ce qui différencie cetté .
rencontre des précédentes. Cette rencéntre cut licu sur
le rivage de la mer alors qq'Ibn CArabi était accompagné
par quelqu'un qui ne croyait pas aux faveurs-divines
manifestées aux saints et aux bienfaiteurs. Ils entré-
rent dans une mosquée afin de prier, puis la priére
dite, Tbn ‘Arabi resta debout prés de la porte de la
mosquée et "brusquement 1'homme qui n'était qu'Al Hadir
prit une natte qui était dans la mosquée et l'étalant
dans 1'air & la hauteur de sept bras, il se mit A prier
sur élle. 5e me tournai vers l'ami incrédule, lui disant:.
YAs-tu remarqué celui-la et ce qu'il a fait 2" I1 me
répondit :"Va vers lui et ihterroge-le.“ Je m'approchai
d'Al—q;djr enh}e saluant ; quand il eut terminé sa prié-
re, il me dit 10, un tel, je n'ai fait ce que tu as vu

que pour l'incrédule" qu'il désigna du doigt, alors que
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celui-ci était assis sur le sol de la mosquée et regar-

dait Al Hadir. Donc il savait que Dieu fait ce qu'il
veut avec qui il veut. Je me tourhai vers l'incrédulg
et je lui demandai :"Que dis-tu ?" Il me répondit :
“Aprés avoir vu, il n'y .a-rien a diré." (44)

. h . ‘ o
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LE_MONDE DES ARCHETYPES ABSOLUS

==========:==============:======

)

Il n'y a rien dans les pages qu'a écrites Ibn
‘Arabi qui ne soit rempli d'allusions A cette question,~
quand il ne 1l'aborde pas au fond. Notre intention n'est
pas de traiter de l'ensemble de ce qu'Ibn ‘Arabi a écrit.
4 ce propos, ma%s nous nous proposons a coté des doctrines
fondamentales, de traiter des idées les pPlus subtiles et

des thémes voisins les plus englobants,

I1 y a dans son ouvrage intitulé Les Révéla-

* ——— et

tions Mecquoises (1) (al Futiihat al Makkivya), deux
chapitres particuliers qﬁi nous introduisent clairement
dans la pensée et la doctrine d'Ibn “Arabi concernant

1'imagination indépendante, c'est-a-dire le monde des



..'90'-

archétypes absolus. Le premier fait partie d'une section
intitulée "De {E connaissance du statut de la Connaissan-

ce" (Fi_ma¢rifaty maqgam al-ma‘rifab),ou il a2 placé l'iméf‘

gination parmi les catégories de 1{ connaissance, Par
cette expression il la eonsacre comme un iﬁstrument‘im—
portant et une source éternelle pour l'obtention de * la
connaissance,céleste et terrestre,

L'autre chapitrc intitulé "Le monde de 1'Ima-
gination" ou "La terre dé la Vérité" i clest 13,nous’
rapporte Ibn ‘Arabi/qu'il ezt monté, ol il s'ést promené;
il nous en décrit les merveilles ot 1'ensemble devcc qutil
contient. Nous en traitcrons dans un chapitre particulier
o) nous analyserons les idées d'Ibn ¢Arabi, nous donne-
rons le sens des symboles ct_des secrets qu'ils renfer-
ment, Nous avons jugé bon de mettre en appendice A cette
thé¢se la traduction de cesg pages d ‘Ibn ‘Arabi, car elles
sont & la fois fascinnntés ct plaisontecs, et trés riches
des idécs propres d'Ibn ‘Arabi touchant plusieurs sujets
que personne qui s'intéresse & 1'im:gination ne peut se

permettre d'ignorer. En outre, 1l lect urede cot appendice
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permettra devdécouvrir des aspect; que 1'objet de ce
travail peut omettre sans incopvénients.

~Ce qui attire'l'attention au début, c'est la
méme.dénomination par Ibn ‘Arabi, appliquée aux deﬁx
mondes de l'imagination.:"Connaissance_et Monde® CLHE;
wa 41am) ; 11 écrit en effet :"Des sciences de la Connais-
sance, c! est a d1re la connaissance de 1'1maglnat10n et
ses deux mondes dépendant et indépendant."(2) Pourquoi
les deux mondes sont-ils réunis<§ans la méme dénomination?
Pourquoi les dénomme-t-il monde et science ? En réponse a
la premidre question, il convient de savoir qu'IbnfArabi
concidére que le monde de 1'imagination indépendante est
intermédiaire entre le monde divin inconnu et le monde
sensible 1imité, "vers lui montent les sens et vers lui
descendent les sig;ifications) tandis que lui ne quitte
-pas sa place."(3) C'est le lieu symbolique pour recevoir
les biens lumineux du moﬁde divin illimité, c'est au351
le lieu symbolique duquel descendent les pulssances et

les nons vers‘}e monde sensible limité, C'est A dire

qu'il a l'imagination indépendante, le gouvernement tota)



de ce monde-ci librement ﬁ"‘out le monde convient qu'elle
a le gouvernement parrait,.qu'il lui revient d'unir les
significations avec_les corps qui met en déroute les
pPreuves et les intéllects." (4) ﬁ'oﬁ vient que 1le monde
sensible limité est l'ombre et un lieu qui corporalise
les images du mondebetAlcs'essences du monde archétypal,
il est donc naturellement dépendant de ce dernieq, comme
1'ombre d'unebpersonne n'a d'existence qué par l'exi“-.
tence de cette personne 7 et quand on rappelle le monde
archétypal dé 1'imagination, on rappelle en méme temps
sans séparation, le monde sensible dont la réalité
dépend de 1lui.

En réponse a la deuxiéme queétion nous nous
contenterons de dire que le monde (Blam) est une dénomi-
nation symbolique de l'existénce des réalités véritables
et des essences Cternelles, un Peu comme la dénomination
du sommeil et de ce qui é'y Passe par le mot "monde dy

pPes
sommeil", alors qu'il n'y~gvﬁh monde particulier défini
dans lequel se passent les réves. Et quand nous dicons

le "monde de la veille" et ie "monde du sommeil", cteost
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pour faciliter l'expression et pour distinguer deux états
qui sont & la fois différents et semblables i entre eux,
il y a liaison et relation permanentes, D'od vient que‘
le monde de l'imagination est d'une part une scienée IS |
est le but que visent nos intellects i et d'autre part un
monde, car son existence n'est pas a7hiveau du monde sen-
sible,

Nous nous étonnons du nombre devﬁgms variés,.
qu'Ibn ¢Arabi applique zu monde de 1'Imagination indé-
pendante. (4) Il n'y a pas d'explications particuliére
a chacun de ces noms ;‘sauf que chacun d'eux indique une
qualité particuliére ou un acte qui surgit de ce monde.,

Parmi les noms de ce monde chez Ibn ‘Arabi,. il
y a2 le monde de l'Imagination, le monde des Archétypes,
le monde illuminé. Tous ces noms le qualifient par le
caractére d'abstraction et de subtilité. Parmi ces noms
également, il y a le monde des Significations, le monde
des Vérités et le monde des Essences éternelles. De la

considération des qualifications de ce monde nous pouvors

déduire que ce monde est un monde éternel et immuable.,
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Gless e

Parmi ces noms il y a encore monde intermédiaire

Cﬁlam al barza jj) ainsi désigné pafce qu'il se trouve

entre deux choses contraires, ces choses se rencontrent
et s'unissent et la contrafiété disparafit, cette-déno-

mination est tirée du Coran : "Mais elles ne dépassent

Pas une barrilre située entre elles." (5)

Elle prouve qu'Ibn ¢Arabi et les penseurs
islamiques en général ne l'ont pas emprunfég ala thé-'
orie du monde des archétypes de Platon, dans L septiéme
livre de con ouvrage : La République, Et si l'on admet
gu'ils ont été influenqﬁVét ont acéepté cette théorie,
nous considérerons que ‘la croyance chez les musulmans
en ce monde ipiermédiaire est d'une extréme importance,
ce qui est bien connu par les oeuvres deé théologiens,
des sages et des philosophes ainsi que dans celles des
mystiques  musulmans.

Comme exemple de cela; nous citerons §édr-a1
Din al thhdquui fut le plus grand discipie d'Tbn
‘Avebi et qui a écrit un livre d'une grande importance :
.§adr al Din al Xonawi consacre son livre au monde inter-

médiaire dans sa description et son analyse, Ce livre



Jouit d'une grande renommée ; mais sa signification
reste encore';ystérieuse malgré les interprétations et
les commeﬁtaires.

Al Ghazali a aussi ses conceptions vis A vis
de ce monde, nous constatbns que son apport ici nous
éclaire davantage par seg explications et‘sa clarté,

I1 fortifie nos idées sur 1a valeur et 1'importance de
ce monde en islam, (6)

I1 dit :"Sache que le monde visiblé, rqlati—
vement au monde du Royaume Céleste, est comme' 1'écorce
pour le noyau, comme forme et le moule pour le souffie
qui les -anime ( ROh ), comme les ténébres par rapport
a la lumiére, comme le bas vis-a-vis du haut. C'est
pourquei on désigne le monde du Royaume Céleste sous les
‘noms de monde supérieur, moﬂde spiritﬁel, monde lumineux,
en oppesition avec le ponde inférieur, le monde corporel,
le monde ténébreux (...) En effet, celui qui se trouve
dans le Royaume Céleste se trouve aupréé de Dieu,:qui

détient les clés de ce qui est caché," (7)

Ceci signifie que c'est du Royaume Céleste que
g q Y
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descendent les causes des 2tres du monde visible,. ce
dernier étant comme une trace du monde supérieur,
analogue a 1'ombre par rapport A la pPersonne, au fruit
Par rapport a ce qui 1le Produit, ou A l'effet par rap-
port a la'cauce, Et les élés de la connaissance des
effets ne se trouvent que dans celle deg causes, Clest
pourquoi le monde visible €st un symbole du monde du
Royaume. (...)

Sache que 1e_monde est QOuble ! un monde
spirituel et un monde corporel ! ou, si ty ﬁréféres,
intelligible et sensible Ou encore supérieur et inférieur,
Toutes ces expressions sont A Peu prés équivalentes $ 41
n'y a que le point de vue qui différent, Si on les consi-
dére en eux-mémes, on les appelle monde corporel et )
monde spirituel. Si on les envisage por rapport A l'oeil
qui les pergoit, on dit sensible et intelligible. Si on
les compare relativement 1'un a l'autre, on les désigne -
alors respect;ycmcnt comme : inféricur ct supéricur.
Souvent également 1'un est appelé : monde de la Souve-

raineté divine ( mvlk ) et du visible ( $:2H3dal), et



1'autre le monde de l'invisible ( égig ) et du Reyaume
’ Céleste ( malakiit ). Celui qui scrute la vérité A partir
des mots peut &tre désorienté par la maltiplicité des
expressions et s'imaginer qu'elles stappliquent A des
réalités également multiples. Mais celui élqui la.vérité
: clai;ehent.considéfc essentiellement les réalités et les
h
mots'pour lui'son; secondaires. Pour celui dont 1l'intel-
ligence est plus faible, é'est 1'inverse car il part.de;
mots pour trouver la vérité, Cl'est A ces deux cagégories
d’hommes que fait allusion Sa parole :"Eﬁ qﬁoi ! celui
qui marche le visage tourné vers le sol va-t-il pPlus’
sirement que celui qui marche redreésé sur une voie
droite." (8)
Tu as donc compris 'ce qu'il faut entendre par

‘1es deux mondes ; sache mainténant ceci : le monde du
Royaume Céleste est un monde invisible, étant caché A la
Plupart des hommes, ef le monde sensible est un monde
immédiatement perceptible puisque tous le connaissent.

Mais le monde sensible est un point d'appui pbur stéle~

ver vers le monde intelligible. §'il n'y avait pas entre
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les deux liaison et correspondance, la voie pour y mon-
ter serait fermée. Et si cela n'était pas possible, il
serait donc impossible de partir vers la présence du
Seigneur et de se rapprocher de bieu. Et personAe ne
s'approche de Dieu tant que son pied vfa pas touché le

Centre de 1'Enceinte Sucrée ( Hazyp + 2l .0hdg ) (9)

Et le monde qui échappe A la perception scnsible'et A
- 1'imagination est précisément ce que nous entendons par
monde sacré, Dlune fagon simplifiée, c'est quand ﬁous
1l'envisageons comme le dbmaine d'od rien ne sort ni

dans lequel rien d'étranger ne pénétre, quc nous donnons
le nom d'Enceinte Sacrée, Et il arrive que l'esprit hu-
main, quand il est le lieu des manifestations du sacré,
soit appelé "1la vallée Sanctifiée". (10)

Dans ce texte, Ghazali a mis clairement sous
nos yeux sa croyance, qui est celle de tous les musul-
mans, au mondé intermédiaire, qui est le monde des arché-
types ou le monde des contenus imaginaires., Cette croyance

a pour source le Coran et nullement la philosophic grecque,

C'est nfanmoins ecette croyance qui a gollicité les musule
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_‘hans 4 rechercher des biens et une concordance cntre
les enseignements de 1'Islam relatifs au monde inter-
médiaire, et les enscignements de Socrate et Platon
relatifs A la description du monde transcendent,

Cet aspect philosophique et hictorique nous éloigne

' de’notre sujet, c'est pourquoi nous n'allons pas 1é
développer‘é 1'aide dec références érudites.

Dans ce texte de Ghazali, il y a la descrip-
tion et l'analyse de ce monde intermédiaire et sa compa-
raison avec les autres mondes._Tout cela nous le retrou-

_vons chez Ibn !Arabi. Ii semble donc que'Ghazaii ait

e Xercé une infldznce sur Ibn (Arabi, comme le montrent . .
les rapprochements textuels que nous avons faité.

‘C'cst qu'en effet Ghazali est un penscur célébdre, anté—.
picur & Ibn (Arabi. I1 n'cst aucun ouvrage ol Ibn ‘Arabi
.
ne fasse allusion & Chazali et ne mentionne sa grandeur
et son importance dans la philosophie et la mystique.
Naturellement l'influence de Ghazali et.de duelqﬁés
autres penseurs et mycstiques s'est gxercée seulement

au début de sa vie, car aprés qu'il eut trouvé sa voie
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dans le'mystiqué, Ibﬁ ‘Arabi a écrit en référence
avec son expérience mystiéuc persomelle et le dévoi-
lement auquel il assiste. Il n'a pluslalors besoin

de références érudites,

La raison pour laquelle Ibn ﬂAraﬁi a nommé
ce monde "le monde de 1l'imagination indépendante, )
c'est qu'il est immatériel, paralléle‘au monde de
l'imaginafion ﬂ#ﬁcndante“ (11) par 12 il veut dire

~———— .
que c'est un monde qui subsiste par con essence
propre, indépendemment de toutes choses sauf de son
_ créateur. De ce monde émane la vie sur le monde
sensible et matériel ., et vers lui retourne A nouveau
cette vie, c'est-a-dire, qu'il est corme 1'&me uni-
verseclle : elle donne aux 8tres les &mes parfielles,
elle leur retire ces ames, aﬁrés qu'elles'ont acquis
1texpérience nbuvelle au cours de leur voyage dans
le monde sensible. C'est ainsi. qu'il a été nommé le
monde de 1l'imagination indépendantc équivalent et

paralléle au monde de l'imagination dépendante res-

treint, dont l'existence dépend dfune outre substince.
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La raison pour laquellg il a été nommé le monde de§
archétypes, "c'est qu'il englobe les formes de ce qQui
.est dans le monde corporel et qu'il est aussi le pre-
mier archétype formel parmi les formes Ces essences
et des vérités dans 1la connaissance transcendante
divine., (12), Nous avons 13 une ailusion subtile qui
indique que le monde de 1'imagination indépendante
ou l¢ monde archétypal esf une forme qui représente
ce qu'il y a dans 1'essence divine de fagon indéfi-
nissable. Clest comme le monde sensible qui incarne
le monde de 1l'imagination indépendante ou arché-~
typale.

Clest pourquoi il n'est pas de_l'ordre de
1'abstraction totale de telle sorte qu'il n'y a,

ni descriptions, ni informations & son propos qui

lf".—

puissé:@airc conmnaitre son concept : il est au-deld .

de toute description et de toute allusion,
I _
Il est aussi impossible qu'il soit sensible
eén sorte qu'il serait atteint rar l'un de nos sense.

“C'est un monde spirituel formé d'une substance
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1uhineu§e semblable A la substance corporelle dans son
existence sensible mesurée, et'a la substance abstraite
intelligible dans son existence lumineuse, Elle n'‘est

ni un corps composé matériel, ni une substance intelli-
gible abstraite, parce du'elle est 1l'intermédiaire et

la limite qui ies sépare." (13) Elle fait donc connaftre
le coté divigﬁjusqu'é un certain poinf. Dans ce "faire
connaitre" il est nécessaire qu'elle porte en elle une
qualité créatrice perpétuelle ﬁu? est substance, De
méme. il est nécessaire qu'elle fasse au monde sensible
don de cette connaissance gridce & quoi il existe. Par 1A
elle constitue un monde intermédiaire et une frontiére
entre le monde sensible et le monde intelligible, “Et
tout ce qui est intermfdiaire entre deux choses est
nécessairement difflérent de 1l'une et 1'autre, mais pos-
s¢de aussi deux faces par quoi il ressemble & chacune
des deux vers quuclle 1'une et l'autre face sont tour-
nﬁes. Toutefois si lion dit qu'il s'agit d'une chose
lumineuse au plus haut degré de 1la subtilité, alors clest

une limite entre les substances séparées subtiles et les
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substances corporelles matérielles (...), & vrai dire
les vérités substantielles existent dans c¢hacun des
mondes, spirituel, %ntelligible, imaginaire, elles ont
des formes adabtées a chacun desbmondes. Si 1'on vérifie
on trouvera que la faculté imaginative qui appartient a
l'intellect universel qui englobe: ce qui englobe le
reste des puissances imaginatives est le lieu de ce

monde et sa manifestation." (14)

Pour connaftre 1la nature de ce monde et sa
vérité de fagon|plus précise chez Ibn ‘Arabi, nous
allons donner ce court texte et 1'analyser :

M"Aprés que Dieu a parfait ces formes lumi-
ncuses et élémentaires sans esprit qui sbicnt invi-
sibles & ces formes, Il s‘est.manifesté & chaque
sorte de ces formes selon leur capacité propre,
Alors ont été cngcndrées ces formes, et de cette
manifestation les esprits des formes (telles sont

les trois questions) (ees.),
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Dieu donc, a crée les esprits et leur ordon-
na de régir les formes, et Il les a faites indivisées,
bien mieux, d'Esécnce unique, il les a disfinguéS:
1'une de 1'autre, alors clles sont distinctes, leur
distinction est selon lcur réception des formcs de la
manifestatipcusdite. En virité, ces forﬁq;sont pour
les esb}its comme le ROYAUME du roint de vue des formes

élémentaires, et comme les apparences du point de vue

de la tofalité des formes,

Puis Dieu produit les .formes corporelles
imaginaires par une autre manifestation, entre les’
s :
réalités subtiles et les formes ; se manifestent,

dans ces formes corporelles, les formes lunineuses,

ignées, manifestes a 1l'oeil.

Les formes sensibles se manifestent en
portant les formes spirituellec, Dans cés formes'
corporelles, dans le sommeil, aprés la mort ct avant
la résurrcction, et c'est le monde intermédiaire

formel (Al Barzah A1-Sfri), et c'est 13 la corne de
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b
. lumiére, d'une grande hauteur, et descendant profon-

dément, car sa hauteur c'est (1*inconnue) et sa pro-
fondcur, c'gst la terre. Ces_cofps formels; dans
iesquels se manifestent les(ﬁim17)et les Anges,

et 1l'intériorité de 1'homme, sont ce qui se manifeste
dans le sormeil et dans les formes du marché du
,fcnonmhk.Ce sont ces formes qui construisent la

terre (je veux dire la terre a 1'imaginaire) que la

parole procéde dans leur chapitre." (15) . .

Dans ce texte, I.A. désigne 1e'début de
la génération ou de la création ? Quand Dieu était

seul et que les créatures étaient toutes dans' son

G_ayb (ou mystére insondable). Quand la volonté

divine a résolu de faire exister les choses diffé-
rentes'selon ce qu'elles sont, le monde de 1'ima gina-
tion dl*contlnuSa occupé le deuxiéme rdng dans le
déroulement de la création - 1nstauratlon, falsant
culte au monde de l'intecllect dépoullle de formes et

de figures. Le monde de l'imagination est au commen-

L

r-
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_ cémentvde la créatioﬁ (composé) de figures et de
formes nues, d'esprits et de facultés, Quand Dieu
stest levé sur elles et s'est ménifesfé a élles,yla
vie s'est écoulée dans ces figures et ces formes et
le mouvement s'y est infiltré.

Elles sont toutes devenues des forces plus subtiles,’
plus dépouillies et capables de<recev§ir la manifeg-
tation divine (ou théophanie) a partir du haut, et

A créer les choses scnsibles d'une manidre analogue
A partir du bac. )
Car le monde de 1'imagination - méme s'il est composé
de nombreux esprits - est un seul esprit et une seulp:
force, inapte & la partition et A 1la division, car

ses formes ne sont pas "localisablesg" pour cés esprits,
Elles sont plus subtiles elles aussi, elles ne sont
pas de’l'ordre du sensible. Et probablement . 1a
meilleure preuve de 1l'unité du monde de l'imaginatiPn,
c'est l'obser®ation de 1'ordre qui régit le monde sen-

sible, lequel est reconnu comme varié et multiple,

Ainsi donc, 1lc nonde imaginaire discontinu est une
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théophaﬁie au sens t¥és élevé et trés noble., Il n'est
dépacsé en ce degré de sublimité et de noblesse que
par le mondé intelligible,'leqﬁél est au-dessus de
toute description et discours, comme de toute cupdce
de désignation gt de phantasme.

La manifestatigh divine n'est autre que la donation °
de la puissance et de 1'Esprit qui le‘mandate A créer
A son tour les choces sensibles et les univers maté-
riels, Il leur transmet les forces et les esprits
qu'il regoit de son Créateur. Clest cde cetté maniére
que selon ISfA. 1l'existence se perpétue.

Toutes les choses dont les mystéres sont iﬁcompré-
hensibles dans les univers matériels sont évidentes
et obvies dans le monde imaginaire. Et toutes les
conceptions intelligibles qui existent dans le monde
sensibie sont une émanation de ce monde 1la, uni

‘et non entaché de contradiction.

Tout ce¢ qui est ici , chez nous, se comprend la-bas,
d'un seul coup d'oeil. Les religions célesten et la

révélation faite aux prophétes sdnt de lA-bas,

ST TR S T el £ (o ety e s
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Tout ce que les religions et les diverses croyances
ont proposé en ce qui concerne la destinée de 1'homme
-et des €tres est la-bas réalisé, Tout ce qui se voit

dans les sorges véridiques et aprés la mort est

aussi de la-bas,



-1o09 - . .

~NOTES~
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1- L'imagination liéé ou restreinte, c'est
b

1'homme. Par cette dénomination, on entend ici 1'opé-
ration de l'imagination d'une part, la faculté de.cet
appareil a structure humaine étonnapte d'éutre part.

2- L'imagination séparée ou absolue, c'est
lc monde des archétypes qu'Ibn “Arabi appelle parfois
intermédiaire ( Bnrza:h ) et monde de 1'imagination

! {

qu’il appelle 1'imagination abstraite qui signifie
selon lui la [ormation des choses inexistantes ou
parfois le monde de la divinité qui est au-~-dessus de
1'absolu et au niveau duquel aucune Férme ni aucune
imagination ne parviennent., Il est nécessaire de con-
sacrer & chacune des deux pfemiéres parties de 1'ima-
gination un chapitre dans lequel nous traiterons des
pensées et des opinions d'Ibn ‘Arabi..Commengons éar

1'imacination liée ou le monde de 1'idéal enchainé,
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Nous y Zgblcpvud allusion dans notre recherche

"L'imagination entre le réve et le sommeil™ et nous en
avons dit qu'elle nlest "que le miroir sur lequel ge
réfléchissent les images du monde absolu des archétypes
dans l'intellect humain i car l'imagination est la force
qui relie 1'homme 2u monde des archétypes, et non celle
qui crée ce.qui n'existe pas ou-présente a la pensée
1'image d'un &tre sensible et exispant." (1) Cette fofée
demeure tant que son détenteur demeure et disparait a

sa disparition. L'imagination engendrée de cette force
peut étre de deux sortes : soit le produit de l'cpéra-
tion d'imaginer, dans ce cas elle agit A sa guise, comme
nous le savons, avec les images sensorielles que 1'homme
avait déja pergues et conservées dans la‘faculté imagi-
native afin qu'elle Puisse les faire concorder les uneg
avec les autres, au besoin i et 1A elle aura la posaibi-
lité de se créer une nouvelle image imaginative qu'elle
n'avait jamais Pe€rgue par la sensation et qu'elle.voit
pour la premiére fois par sa Propre imagination, bien

que les éléments qui sont cntrés dans sa composition
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| &
( de cette nouvelle imagc ) Uivét déjiyhercus. Soit ne
découlantde 1'opération d'imaginer consciente ou quasi

. " A
consciente, mais ressuscitée dans 1'3me par soi-méme,
comme c'e;t le cas des images imaginaires que le dormeur
voit pendant son réve séns qu'il puisse les harmoniser,
Quoi qu'il en soit, ces deux.sortes.d'imagination liéen
constituent 1'un des piliers du savoir et sont liées A
l'existence de leur défenteur et sont propres A lui et
A personne d'autre. (2)
I1 ne fait pas de doute qu'il y a'uﬁ‘lien

évident entre‘ltame et l'imagination. Car celle-ci
n'est que l'un des composants de celle-1a. Nous pensons
que c'est cé lien solide qui a conduit Ibn ¢Arabi a
utiliser le terme d'imaginatjon liée en invoquant un
hadit! rapporté du Prophéte et selon lequel 1'imagination
est 1'un des serviteurs de 1'dme. Mais cela n'empéche le
serviteur d'avoir un pouvoif sur le maitre, car sans lui.

le maltre ne serait pas mattro, Mieux, "c'est grice A

lui et & ses semblables ( serviteurs ) que le maltre

- devient possesseur." (3) C'est cette relation ( lien )
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réciprﬁque que les logiciens appellent : la catégorie de
la relation et qu'lbn ¢Arabi appelle plus_précisément
exercice d'un pouvoir réciproque. Quelle que soit
1'appellation qui lui convient le mieux, ce pouvoif
réciproque existe entre 1*'ame et l'imagination., Car il
n'y a pas d'imagination sans ame. Aussi l'imagination
différe-t-elle selon les ames et 1eurs‘dispositiqn$.
Mais d'un autre cdté, 1'imagination peut éxercer son
pouvoir sur 1'8me, lui donner la forme ou 1'image qu'elle
veut : tristesse, cfffoi, satisfaction, colére ; bien
que 1'ame conserve la forme de son essence, c'est a dgre
conserve son entité,

Maintenant, il s'agit de connaitrec l'opinion
d'Ibn ‘Arabi sur l'ame ct sa‘substance. lm vérité, Ibn
rabi ne s'écarte pas de la pensée de Platon, rensée
que les philosophes musulmans, tels Al Farébi, Avicenne,
Al Chazali, Averrocs, avaient déjA empruntée. Car l;ame
est une substance cinple du monde ﬁuprasensible'ef non
une forme du corps, existant avec l'existence de celui-

ci, et périssant avec sa disparition, comme cela ressort
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de certains commentaires de la doctrine d'Aristote,

Nous savons que les philosophes musulmans ont tendu

 vers les opinions de Platon sur 1'&me et son éternité

lorsqu'ils ont découvert que les idées d'Aristote
s'opposent & 1l'islam et A ses croyances, et cela bien
qu'ils se décrivent généralement comme adeptes de la

philosophie aristotélicienne. A vrai dire, 1'idée de

" Platon sur 1'fme est proche de cclle de l'isclam, clest

ce qui explique pourquoi les philosophes n'avaient pas
de difficultés & concilier leur doctrine avec les idées
de Platon, Ains% Ibn ‘Arabi considére que 1'&me ou

le souffle est une substance simple, c'est-a-dire sans

'composition. Elle différe du corps, lequel est compo-

sé d'éléments nombreux susceptibles d'augmenter ou de

diminuer, de telle sorte que les éléments du corps
h
ruissent &tre changés en vingt ans alors que 1'@me

demeure telle quelles Quoi qu'il en soit, pour lui,

l'esprit est une cubstance pensante. Car si elle

n'était pas naturellement pensante, elle n'aurait
N :

pas reconnm la seigneu/ rie de Son Créateur lors de
A2
!
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la conclusion de 1'Alliance. (5). La vérité de 1'homme
est qu'il est ame avant a'dtre corps. Celui-ci n'est
qu'un instrument que l'esprit utilise pour acquérir des
connaissances Ef pour connaftre son Créateur. (6).
L'esprit ou 1;&me rosséde des facultés sensorielles

et d'autres spirituelles. Ibn ‘Arabi décrit toutgé

les facultés intellectué;}es telles que-la féminjscence
de la mémoire, la raison, comme étant complétes,{

a 1'exception de la faculté de 1l'imagination et la
faculté: sencorielle, La raison‘en est que ces deux
facultés dépendgnt du cqrps,.et se développent par
conséquent avec son développement. C'est pourquei
toutes deux se renforcent peu & peu. La faculté
d'inagination se caractérise par le Fait qu'aucune
autre faculté de l'esprit ne'peut pPercevoir, comme_
elle, les différentes formes. Elle rescemble A la
"hylé&" dont rous parlcrons tout a 1'heure. Toute-

fois, on peut dire que l'imaginaticn est la base de
toutes les facultés et que l'esprit ne peut &tre

conscient,que grice a l'imagination, car celle-ci
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est l'iﬁtermédiaire entre l'esprit - lequel appartient
au monde du mystére - et le sens (la sensation) - le-
quel appartient au monde observable - .
Nous venons de dire que l'imagination peut
maftriser 1l'esprit, mais malgré cette maitrise, elle
ne peut sortir du cadre de 1la nature, car elle n'a
pas une force susceptible de 1la ti;er hors des limites
des choses sensibles "puisque son essence n'est
engendrée et manifectée qu'a partir de 1la seﬁsation:
Ainsi toute activité doit étre disposék vis;é;vis des
néaﬁts et des existences, vis-d-vis de ce Qui a une .
essence ou en est dépourvu, elle se la représente
sous une forme sensible qui est dotée d'une essence
dans 1l'existence ; ou bien clle se la représéntc
pPar une forme qui n'a pas d'essence dans 1'existence,
mais dont tous les composants sont des éléments
existentiels et sencibles qu'elle ne peut se repré- -
senter que dans ces limites", (8)
L'imagination a réuni a 1la fois 1'absolu et

la limitationﬁ;Par absolu, nous entendons ici, qu'elle
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Jouit d'une large liberté dans son action, et non
qu'elie est abstraite ou suprasensible, Elle est
imagination absolue, parce qu'elle peut créer tout ce
qu'elle voudra d'images et peut continuer A l‘infini-
dans cette création. Elle peut méme imaginer 1'im-
possible, mais il s'agit d'un impossible dont les
€léments sont arrachés ay monde sensible. L'imagina-
tion absolue peut voir par son oeil tout ce qu'elle

——

veut d'obligafoire,.d'impossiblp et de possible,
Par 13, elle est la seule force parmi les forces de
1'3me & jouir d? ces propriétés, Cer ni la sensation:
ni la raison ne sont absolues. De méme, la mémoire a
des limites auvquelles elle s'arréte, Quand A l'ima-
gination, elle peut imaginer et créer tout ce qu'elle
. veut. La Ibn Urabi établit ﬁn'lien —.comme.l'ont fait
certains poetes romantiques'— entre la puissance

. :
divine et 1'imzgination humainec, Car i1 y a Qans
1'imagination un ¢lémont divin, c'est cette faculté

qui ouvre devant 1'iragination humaine ce vaste, afin

qu'elle y agisse A sa guise sans tenir compte de la
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nature de ce qui tombe sous son pouvoir : que ce soit
une existence ou un néant,

Et si 1'imagination est, d'un autre cdté,
enchainée, c'est parce qu'elle ne peut rien conéeVoir
que sous une forme sensible, et cela que cette imége
sensible puisse paraitre dans la réalité parce qu'elle
est réalisable dans la réalité, ou qu'elle puisse &tre
vue uniquement par l'essence de'l'imagination, sans se

réaliser dans la réalité, comme 1'imagination ( ‘Ana3’)

“( szphénix )+ Bien que tous les composants de cette

\
!

image existent dans les choses sensibles, "cependant’
l'ensemble peut ne pas se trouver dans l'existence",
il n'y a pas de conditions posées,

Ailleurs, Ibn ‘Arabi établit une comparaison

entre l'imagination et la matiére premiére qu'on appelle

"hylé" chez les philogophes._Ceci parce que l'imagina=-
tion ressemble A cette matiére qui peut &tre informés

par la réception de toutes les formes. Ainsi, 1'imagi-
nation est considérée comme 1'une\de5 puissances maté-

rielles de 1'ame. Etant donné que cette puissance res-

semble 4 la matiére, elle accueille toutes les images
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que lui donne la senﬁation, de méme qu'elle accueille
toutes les images émanant de lg faculté de représenta-
tion, laquelle est aussi 1'une des puissances de l'ame.l
Cette puissance qui ihagine, Puise ses éléments dans
les images-sensibles‘qué l'imagination avait déja
conservées dans sa réserve que la science moderne apw-
pelle subconscience. En fait l'imagination ressemble

4 un dépdt dans lequel les puissances de 1'&me puisent
leur matiére premiére. pe 14, s'éffirme l'importance
de 1l'imagination ainsi que sa Place parmi les autres
puissances de l:&me. Ca; la pensée en a lé Plus grand
besoin, étant donné que l'imagination est la matiére
premiére qui Eui permet d'agir librement pour faire
apparaitre 56n pouvoir., Il en va de méme relativement
aux autres puissances de 1'dme, telles que la réminige

cence, la mémoire, la saisie rationnelle car ellesg

aussi puisent leur matiére dans le dépdt de l'imaginatioh.

8i l'imagination Puise les images dans la
sensibilité, elle influe a son tour sur celle-ci. De

méme elle exerce une influence sur la raison et la
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pensée. Son influence sur la sensibilité se traduit par
sa capacité de faire apparattre dans le monde de celle-
ci des images réelles, LA Ibn ‘Arabi. nous cite une
e

histoire dans laquelle 1'Archange Gabriel se présente 3
- .
Marie sous forme d'un &tre humain normal, (13) Ici,
Marie n'a pas vu Gabriel Par l'oeil du sens mais par
1'ceil de l'imagination. T1 apparait que cette iqfluence
mutuelle gntre la sensibilité et ;'imagihation est
quelque chose que la raison déclare mais elle est alors
méme admise par la loi révélée ( 5222}9 Mais Ibn ‘Arabi
donne 1la primau@év&, la Réﬁézki¥£nu~la raison car
celle-ci est aveugie et s'intronise elle-méme, et personme
n'a le droit d'intervenir contre Dieu (zﬂggg ) par ses
propres critéres, C'est 13 un probléme sur lequel nous
reviendrons lorsque nous aborderons avec plus de détailg
le fonction dé l'imagina{ion créatrice chez Ibn Arabi,
cette imagination qui incarne les spiritualités et fend
les corps spiritucls. A présent, il nous faut passer

€n revue l'opinion d'Ibn ‘Arabi sur la nature de 1'ima-

gination liée,
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L'imagination liée est -chez lui= A la fois
trés vaste et trés étroite. Cette idée, comme on le
remarquera, est liée A celles du caractére absolu et
du caractére restreint de l'imagination. Pour nous faire
apcfcevoir facilement cette nouvelle icdée, il rccourt &
un rapprochement entre 1'imagination et 1a trompette
dans laquelie on soufflera pour recsusciter les morts
le jour-du Jugement. Chez lui, cette trompette est une
image extrémement large et rien déns lcs univers‘n'est
Plus large qu'elle. C'est que l'imagination o pduvcir
sur tout ce qui est chose et tout .ce qui n'est pag
chose, Ainsi est faitc.l'imngination ! clle concait
le pur néant, 1'impossiﬁle et le nécessaire,et rend
existants l'existence et le néant. Sans 1'im2gination,

>le Prophéte n'aurait ordonn?épersonne 4d' adorer Dieun
comme i on le voyaitt Ceci parce que voir Diecu par
l'oeil de la vuc ezt impossible,mais co ne 1'est pas
par 1l'oeil dq;l'imagination. D'un outre cdté, 1‘imagi-
nation est d'autant plus Atroite qu'il n'est pas en

son pouvoir de receveir ni les choses sensibles, ni
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les entités, ni les }apports, ni la relation, ni la
grandeur de Dieu si ce n'est spus'une‘formc limitée,
YEt si ellé voulait percevoir une chose sans forme,
elle ne restituerait Pas sa réalité. Car i1 s'agit d'une
illusion et ricn de plug." four cétte raisén, nous avons
dit qu'elle st extra mcﬁent ¢troite, étant donné .
qu'elle ne dépouille point les significations des ima-
ges. Elle est donc l'intermédiajre entre la sensibilité
et la raison, car comﬁe nous l'aygns dit, elle puise
les images dané des formes sensibles, Telle' cat done
S$a nature au niyeau normal de 1la coqnaissanco, et telle
est également sa nature au niveau de 1la métaphysique
que nous aborderons.plus tard, |

L'imagination ressemble & la trompette en
ceci qulelle est lumiére, Celle~ci est la cause de
dévoilement et de la manifectation. Comment la vué
peut-elle percevoir quelque chose sans cette lumiére 2
On peut dire méme due "1'imagination mérite 1'appella-
fion de lumiére Plus que toutes les créatures lumineu-

£es. Car ca lumiére ne recsemble pas aux lumiéres,
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C'est par elle qu'on percoit les manifestations, Clest
la 1umi¢re de 1'ocil de l'imagination et non de l'oeil
de 1a sensibilité." (15)

S5i 1'imagination est lumiére, ccla signifie
qu'elle ne se trompe jaﬁaig ni n'est jamais induite en
erreur. A-t—dn Jamais vu une lumiére dévier dé la bonne
voie, de la droite directién et s'engager dans la voie
de 1'errcur et de 1'égarement ? Ceux qui décrivent
pdrfdis 1'imagination comme pervérse, ne pergoivent pas
sa Qérité, "car lorsque 1'imagination parcoit une chose,
elle lavper¢oit’par sa lumicére, Or la lumiére ne se
trompe pas en découvrant les choses." (15) $'il y~a
12 erreur, elle serait venue sOrement d'une aué;e cause, .
Car l'erreur est lec résultat d'un jugement.lOr 1'imagi-
nation ne prononce pas de jugement‘; elle est une lumidre
qui souléve le voile de ténibres qui recouvre les chosés.
Donc, l'erreur doit &tre attribuée au pouvoir qui émet
le jugement, en l'occurrence, la raison. Et puisque.le
Jjugement n'est pas le fait de 1'imagination, pourquoi

attribuer & celle-ci l'errcur ou 1la perversion ? I1
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faut plutdt dire : la raison s'est trrompée dans sa fagon
de comprendrc ce que l'imagination.a dévoilé, afin que
lterreur ou la éervgrsion ne soit attribuée a l'imagina-
tion qui en est innocente. La raison est le premier et
le dernier responsabie des jugements et de leurs consé-~
quences, Ainsi, la relation entre l'imagination liée et
la raison consicte en ceci que la fonction de la pre-
miére est d'illuniner et de dévoiler, 2lors que celle

de ia seconde est d'établir des jugements et de prendre
des attitudes.gi des responsabilités,

Ibn ‘Arabi a voulu préciser le¢ rang de 1l'ima-
gination parmi les 2tres qui pcuvent dtre'inforinés! par
des formes lorsqu'il a dit "les fangs hiérarchiques de
1'information par les formes se différencient selon les
différenceﬁ des 8tres qui regoivent ce:s formes, &
cormcncer par lec choses matériclles jusqu'au sommet de
1'existence, ‘en l'occurrence Dieu ( al _haqq )«" (17)

s
Au premier raﬁg, nous trouvons les solides qui peuvent
prendre une forme ou une 2utre, comme le bois qui peut

prendre la forme d'une chaise, d'une porte ou d'une
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table, Ensuife vient le rang des liquides, comme l'eau
qui peut prendre la forme et les couleurs des vases.
Puis erive le £ang des éléments qu'il appelle les
piliers. Ce monde d'éléments peut étrevinformé par

des formes particu)iéreé. écrtains de ces éléments sont
] plus éptes & prendre des formgs que d'autres, La "hylé"
vient en quatriéme position., Elle recoit les formes
et les figures des corps. Ibn (Arabi dit A ce propos 3
"Mous avons regardé les choses :Inous avons constaté
que plus elles sont subtiles, plus elles retoivent de
formes nombrcus$s." (18) Aprés quoi vient le rang des
esprits, lesquels sont plus aptes A prendre des fgrmes
que les précédentes existences. Il est suivi par la
faculfé de l'imagination, laquelle est plus apte q&é
les csprifs & diversificr les formes : il s'agit de
1'imagination li4e, laquelle constitue Do sujet de
ce chapitre, Aprés ces rangs, il y-enva encore deux
autres : celui du monde suprasensible qu'Ibn ‘Arnbi.

appelle parfois al Barza h ou le monde des archétypes

( que nous aborderons dans le chapitre suivant), et
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le rang de 1'ipséité de Dieu ( bon drdéé ), lequel
constitue le dernier des rangs,’au sommet de l'existence
1a od ni la raison, ni -1'2ame, ni 1'imagination, ni rien
d'autre ne parviennent. |

Il n'est pas inutile de faire une remarque en
passant sur ce qu'Ibn ‘Arabi entend par 1'information
du monde suprasensible par des formes. T} veut d%ré
par 14 que les manifestations des noms diQins ne s'arré-
tent pas & une limite dans le monde suprasensible, car
chacurn de ces noms divins péut recevoir des formes
infinies dans ses mani festations. Et enfin, A propos
de 1'ipséité de Dieu, il affirme :ﬂzﬁfbieu est derrié£e
tout cela, Lés regards ne 1'atteigrent pas, mais lui,
il les atteint. I1 est le Subtil, 1'Expert." (19)
C'est dire qu:il est si subtil que les eréoturcs les
plus subtileﬁ ne parviennent.pas 4 le saisir, mais
malgré cela, il est perceptible et connaissable par‘
1'intellect. Cependant, Il se manifeste dans l'iﬁagina—
tion de certains de ses serviteurs. Dans son livre,

"Les révélations Mecauoises", Ibn fArabi novs dit que
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Dieu se manifeste dans les inages. LA, le Trés-Haut
apparaft dans des images que 1'geil ignore, ou pendant
le sommeil :"Dieﬁ est vu sous forme de Créateur en
raison de la ﬁrbgence de 1'imagination car.ce sont les
Présences ( sacrées ) qﬁi ant 1¢ pouvoir de liaison
sur ce qui deécend en elles et ¢'est elles qui les .

-~

revétent de leurs rdles d'honnc#rvcomme elles veulent,

D

Ou en est cette simple manifestation par rapport a ce
qui est dit dans le Coran : "Aucune chose n'est comme
Lui’ et "Gloire au Seigneur de la Puissance, base des
qualifications qu'ils Lui donnent !" Le pouvoir de
décision appartient donc A la Présence et A la Deﬁeure.

Ibn f¢Arabi rous parle dans ce méme livre de
certaines de. ses expériences et de ses visions & tra-
vers l'imagination, et nous dit que dans son ascensioh
spiritvelle il est arrivé A 1a,ﬂiii32_2l§£EQSfdes

erar ol

"qawﬁﬁim"(c'est 4 dire ae qui.rompf<le dos ou la maison
des foudres ), en compagnie d'un ange et que lorsqu'il

eut frappé 4 la porte de cette maison, "il entendit

quelqu'un derriére la porte dire :" qui frappe & la
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de cette maison inconnue et qui n est connaissable que
griace A une 1nd1cat10n venant de Dieu ?" L'ange répondit:
"Le Serv1teur de la présence, ton serviteur Muhammad
Ibn Nour." Sur ce, la porte fut ouverte et je suis
entré, Dieu m'a fait coﬁnaitre tout ce qu'il Yy avait 1A
mais aprés quelques années que dura ma vision de cela,
ce fut donc d'abord une vision sans éonnaissance i puis
vint la communication de 1a connaissance des choses
Ensuite, Ibn (Arabi nous raconte.qu'il a trouvé dans
cette ma2ison d'étage des choses effrcyables’ qui rompent
/"'—\_A_,,__
lle dos et que lorsqu il se fut remis de son émotlon, il
vit dans cette maison les formes sensibles dans certains
corps, de la méme fagon que les &tres SPiritucls les
Prennsnt figure éous des formes diverses., Puis il nous
décrit cette dernidre transformation d'une fagon merve-
illeuze : celui qui a la Connaissante a une faculté paé
laquelle il agit sur l'oeil‘dg celui qui le voit, de
telle sorte qu'il puisse se présenter A 1'oeil de qhi

le regarde sous n'importe quelle forme qu'il veut et

peut imaginer. Dans ce cas, celui qui regarde le voit
h
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sous la forme sous l2quelle il a voulu lui-m@me se
présenter. Quant A celui qui a‘la Connaissance lui-mfme
il garde sa forme réeclle sans subir aucun changement
dans son essence, alors que la forme qu'il a imaginée
et sous laquelle il a voulu se présenter A 1'oeil de
qui le voit apparalt nécessairement dans 1'imagination
de ce dernier, qui, ecn d'autres. termes, percoit cette
forme dans 1'imagination de celui qui a lh Connaissance
de la fagon dont il 1'a imaginée en lui-méme. La, cette
forme qui se bdéplace dc 1l'imagination du @onnaissem- a
1'imagination dg celui qui le voit, constitue un voile
qui cache l;image réelle du Soufi & celui qui le voit
sous une image imaginaire. Cela rcssemble & ce qui s'est
pzseé avec les magicicns de Pharaon, lorsque les gens
se sont imaginé: que les bAtons de ces magiciens et

leurs cordes étcient des serpents qui cour cient.

Ainzi, 1'homme voit par 1l'imagination ce
qu'il ne voit pas par la sensibilité comme Dieu 1'a

dit,bien qu'ils ne soient comme eux dans la perception
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_de 1a sensibilité :" Si tu ne les voyais. pas par 1'ima-
gination, le pombre que tu as vu aurait été faux. Et

si celui qui t'a monfré cela te 1l'a fait voir par 1l'ima-
gination, la multitude dans le"peu" aurait été vraie
ainsi que le "peu" dans la multitude, car cela est vrai
dans l'imagination et non dans la sensibilité... Si tu
le voyais par la sensibilité, ce serait faux, car tu
aurais vu la chose différemment. de ce qu'clle est en
elle-méme. Ce que tu as vu n'était que dans ton imagi-
nation et en état de veille, Méme si tu ne sens pas
cela, cela ne chdnge pas cette vérité. Car Dieu.est
véridique dans Fe qu'il fait, et ce qu'il fait est

vrai dans l'imagination." (24)

Ibn.‘Arabi nous recommande toujours de distin-
guer ce que nous percevoné par l'imagination de ce que
nous percevonspar la sensibilité, et de savoir que nous
ne pouvons fair? cette distinction que par une puissance
divine., C'est ce savoir qu'il décrit comme la science
subite et immédiatement regue, que nous &tudierons

dans un chapitre spécial et lorsque nous la comparerons
: P
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avec le hasard objeétif du surréa;isme. Ibn Arabi a
emprunté cette appellation a un hadith attribué au
Prophéte{ selon lequel"Dieu 1'a frappé entre ses seins
ou & son dos et lui a ipculqué ainsi la ‘science des
premiers et deg dernicrﬁ.“

Puis Ibn *Arabi nous affirme qu'il n'y.a pas
dans cet univers quelque chose de plus grave que la
confusion entre 1'imagination et la sensibilité. " Ainsi,
tout ce que tu vois, tu ne le vois que par l'oeil de

l'imagination, Ne néglige donc pas cette connaissance,"

(25) ,
8i nous tenons compte de quelques "sufigh
dotés de la faculté de Jeter des images qu'ils créent
sur 1l'imagination d*autrui, rious remarquerons qu'Ibn
Arabi nous irterpréte cette opération imaginaire
d'une fegon merveilleuse

"La forme sensible familiére sous laquelle
1*homme apparait danc le monde de la sensibilité |

n'est en ellc-m&mc en réalité qu'un aceident de 1'es-

sence de cet homme ou de son esprit., Dieu fait dispa-
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raitre cet accident pour le remplacer par un autre
accident ou une autre forme»quc le @mhnaisséﬁ?(vcut.
Celui-ci peut se l'imaginer soﬁs la forme d'un serpent,
d’un lion ou d:Ln autre irdivida humain., Dés lors, il
apparafit sous cette forme tout en conservant son essen-
ce réelle, c'est & dire son esprit qui goﬁverne son
corps. Cet esprit conserve -malgré la nouvelle £9rme
qu'il a prise- son entité et ses fonctioﬁs! telles que.
la raison et la mémoire. Quant A la forme accidentelle,
elle apparait aux yeux de celui -q2i la voit, sous forme
d'animal, de plante ou de tout autre chose.‘“ﬂintclléct,
c'est un intellect humain. Il a la faculté d'articuier

et de pcrler, S'il le voulait, il parlerait et s'il ne

le yeubt pas, il ne parlera pas, et cela en n'im-

_porte quelle languc voulue par Dicw." (26)

On pourrzit appeler cela métemorphose de 1z
forme extéricurc. On peut €galement métomorphoser les
formes intérieures. Dans ce cas, la forme apparente,

est la forme humaire alors que la forme intérieure
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pourrait 2tre celle d'un ange, d'un diable, d'un fenard
ou d'un loup. Le pPropos sur la transformation que l'ima-
gination opére sur }es~formes,'conduit Ibn ‘Arabi A
éire que les djinns Peuvent prendre 1a forme humaiﬁe,
car ils ont la faculté d'apparaftre sous toutes formeg
qu'ils désirent, Yy compris la forme humaine, Mais ily
a des gens qui sont atteints d'pne sorte d'hallucina-
tion et s'imaginent voir les djinns, alorﬁ que les
formes qufils voient ne sont ras des djinns, mais des
forﬁes qui se précentent a leur imagination et leur
font croire qu'glles lepr Parlent ; alors qu'en réalité
Ce€ ne sont pas deg fofmes Parlantes et que la parolé
qulils entendent ne Provient que de leur-imagination.
Cet état morbide est une chose tout a fait différente
chez Ibn ¢Arabi de l'apparition des djinns sous forme
humzine, Ctest 1e gonnaisseur /n:ui peut distinguer entre
les deux choses : i1 sait si la forme incarnée est

la forme dtun djinn ou non, car i3 connaft lo ton de

la parale deg djinns,
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Ensuite, il nous ;aconte qu'il a rencontré en
Andalousie un groupe d'individus qui pouvaient vuir les
djinns tels qu'ils sont ou sou§ une autre forme. Il nous
éite parmi ces individus une femme de Cordoue qu'il
présente comme (tant parmi lcstf%nnaisséz;:;qui ﬁe con=-
fondent pas les formes des djinns avec les formes de
1'hallucination, il nous raconte une histoire éui lui
était arrivée avec quelques amis. Nous avons déja
€évoqué cette histoire lorsque nous avon#parlé de la
vie d'Ibn ¢Arabi et promis d'y revenir lors de 1'étude

de l'imaginatiOp, afin de la citer comme témoignage ou

de 1'analyser. Elle est citée dans ‘Les PévAlaticng

Mecquoises (27), et il n'est pas inutile de la résu-
mer ici pour en faire une preuve de la possibilité de
-l'imagihation d'incarner les choses invisibles, ou comme
une démonstration de phénoménes morbides, si 1'imagina-
tion qui découvre lés choses telles qu'eclles sont
n'est pas pergue et comprise.

Il nous dit qu'il a rencontr$® A Pez un groupe

d'individus, aux yeux de qui des formes imaginaires se
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présenxéiént en leur parlaﬁt et en conversant avec eux.
Ils croyaient que c'étaient des djinns qui s'étaient
présentés & eux pour les induire en erreur. En vérité,
;e qu'ils voyaient n'était ni des djinns, ni quelque
chose éui.ressemblerait'aux djinns. L'un d'entre eux
prétendaient que les djinns apparaissaient devant lui,
s'adressaient a lui, se disputaient avec lui parfois,
et lui portaient atteinte d'autres fois. Ibn ¢Arabi
raconte daﬁs une autre partie de:son livre précité
(28) que la couse de cela est une ignorance ou une
maladie psycholPQique telle que l'hallucination qﬁi
fait croire A ceux qui en sont atteints qu'ils voient.
stincarner les esprits des djinns sous formes multi-
ples. D'un autre cdté, il affirme que ceux qui ont la
Connaissance sont dotés d'une sorte spéciale d'imagi-
nation, a travers |4aquelle i}s voient et reconnaissent
les vérités, ce qui les empécbe de stégarer.

Yous ne voulons pas ici citer davantage
a'expériences d'Ibn ‘Arabi ou de ceux dont il a parlé.

Mais nous pouvons remarquer que ce soufi philosophe sait
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‘ce qu'il dit et distingue entre deux espdces de formes
imaginaires : chez les tenants du dévoilement et chez
les malades mentaux. Cette distinction, nous la retrou-~
;ons chez leé contemporains qui se sont intéressés aux
problémés du soufisme et aux liens possibles eﬁtre les
expériences de certains soufis et de certains malades
mentaux., Nous parlerons ici d'une fagonpassagére du

livre de Roger Bastidzsur ‘Les Problémes du Soufisme'

dans lequel 1l'auteur établit une comparaison entre

les soufis de 1'islamn et les mystiques du christia-~

nisme, et s'effPrcc d'interpréter les locuticns
théopathiques de certains soufis comme étant engendrées par
des maladies mentales : ii s'agit des lécutions‘théo—
pathiques qu'%?n ¢Arabi appelle Sottise,

Il.convient également de dire un not en
passant, sur l'interprétation par Ibn ¢Arabi d'un phéno-
méne rcligieux chrétien, l'adoration des images, afin
d'cxamincg jusqu'ol va le lien entre cefto.adoraéion ct
1l'imagination. Ibn ¢Arabi interpféte, en effet, cette

adoration d'une fagon assez curieuse : "Jésus -que la
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'paix soit sur lui- n'est pas engendré d'un mile humain
mais ‘d'un esprif représenté sous une forme humaine.

( C'est pourquoi} A la différence des autres nations;
chez celle dé Jésus le respect de 1l'image prévaut.

Ainsi, les chréticns mettent des images dans leurs

églises, et prient devant ces images, C'est l'origine

de leur prophéte -que ‘la paix soit sur luvi- faite de
représentation figurée, qui expiique ce phénoméne

qgi ﬁersiste dans sa nation jusqu'd nos jours, Cjest
avec 1'apparition de la ¢ any‘ahdc Nuhamﬁed_éque la
priére et la paix de Dieu soient sur lui- ( et c'est

C

une chari*a qui comprend celle de Jésus et les précé-

. . ; - gt . .
dentcs(sgﬁﬂ‘ﬁfk étant donné que lqueﬂfhﬂahe soutien-

nent mutuellement ) que notre Prophéte nous a secrété
) P S ST

la régle d'adorer Dieu comme si nous le voyions. Il a
donc fait entrer Dieu dans 1l'imaginction, c'est A dire

la représentation. ‘Il a interdit que Dieu soit

représenté dans notre Umma d'une fzcon sensible, -
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Revenons A présent A cet étre humain, doté
d'une structure étonnante de corps et d'ame, afin
d'essaye; de comprendre le sccrét qui a fait de lui le
lieu de cette imagination liée. I1 est tout naturel que
le Tieu et la demeure de cette imagination qui est
1'homme lui-m&me retiennne tout particuliérement 1'at-
‘tention d'Ibn ¢Arabi qui saisit toute occasion pour
souligner la valeur de cet etre humain, éxpliquer sa
position pParmi les autres &tres et mettre en évidence
le message qu'il a accompli conformément A la volonté’
de son Créateuﬂ.

Il lui consacre 1le premier chapitre de son

livre ‘La Sagesse des Prophétes-, 7T1 1'appelle chaton

de la cagecgse divipc dans une parole udﬁmique. Par
Adanm, i1 ne désigne pas ici Adam, le Pére de 1'Huma-

- nité, mais l'ensemble du genre humain : 1'homme en
tant qu'hommeé ou en tant que vérité humaine. La preuve
en est ce que l'autecur dif sur la'zréationvde 1'huma-
nité, laquelle est selon lui, la seule création dans

laquelle se manifestent les perfections divines dans
b
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ieurs formes les plus considéraBles sur le califat de
1'honme, dans 1l'univers du devenir, sur le fait qu'il
soit préféré aux anges -pour mériter le rang hiérarchi-
que du califat ; sur 1'univers total et le hicrocosme
face au mécrocosme i sur la sagesse divine qui a voulu
que 1'homme apparaisse sous cette forme actuelie et non
sous une autre forme, etc,..

Diey 2 voulu que 1*homnme apparaisse sous cettg
forme,vnodhabce que 1'Essence diV;ne réclame.l'efistence
de la création -car Elle se passe des mondes~ mais parce
que les Noms diyins cxigent cette existence et en ont
besoin. Car Ils ne pPeuvent exister que par cette créa-
t%on et n'acquiérent leur‘signifiéation qu'en elle,

Cette création n'est, en fait, que la nanifestation de

ces Noms et le lieu de leur manifestation. L'univers

~chez Ibn ‘Arabi- n'est que les Attributs que Dien

s'est donnés. C'est pourquoi il a dit :"Dieu (A-hagq )

voulut voir les essences ( %a'van )de Ses Noms trés

parfaits ( Al ’Asm3’al husna )+ que le nombre ne saurait

puisé, -et si tu veux, tu peux également dire :Dien
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voulut voir sa propre essence (‘ayn )- en un objet
( xawn ) global qui, étant doué de 1l'existence ( al
wujud ), résume tout l'ordre divin ( A)’amr )" (29)
C'est dire lorsqu'il a voulu 1'apparition de
la création en général ét 1'apparition de i'homme en
particulier, Cette volonté concernait ses Noms ‘et non
Soﬁ Essence. IL a fait apparaitre 1'existence grace A
laquelle Il fut connu. Il a créé ;'homme, lequel con-
naissait Dieu mieux que quiconqué. "J'étais un trésor
caché et j'ai aimé A &tre conﬁu. C'est pourquoi j‘ai
produit les créatures afin de me connaftre en elles,"

C'est 14 le secret de la création, comme

disent Ibn Arabi et tous les soufis.

La finalité de la création est donc de pérméttre
a Dieu.de se voir sous une image dans laquelle ses
noms et ses attributs §e meftgnt en évidence,. ou en
d'éutres termes de se voir dans le miroir du monde, Car
lorsqu'une chose se voit en elle-mtme, c'est différent

que de se voir dans une autre chose qui lui sert de

.~
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ﬁiroir. Cette seconde vision donne & la chose vue le
lien o0 clle est vue, c'est A dire la nature du miroir,
Car c'est dans le monde que se manifeste l'existence
divine, et c'est par le monde que les noms et les at;ri-
butsde Diéu ( c'est & dire sa divinité ) se font connat-
tre, Nous Le connaissons en nous-mémes autént que nous
connaissons la réalité de nous-mémes, ct autant qu'il

se manifcste dans ces dmes de perfection diviné.

C'est le sens de ce hadith :"celui qui peut se connat-
tre lui-m@me connalt son Seigneur." Abdal Rahman Jami

a une explicatiPn détaillée de ce hadith. Nous en citons
quelques extfaits qui pourront nous aider A mieux -le
comprendre :"Tu ne peux connaftre 1'absent qQue par le
présent (...)kéi tu te demandes comment le Premier

peut se connaftre ? La réponse A tonﬁintcrrogation
serait : comme tu te¢ connais toi-méme, LA tu compren-
dras la réponsc. Et si tu diseais : comment le Fremier
peut-il connaftre autrui ? On te répondrait :comme tu
connaic toi-meme autrui. LA tu comprendras. Et si tu

demandais : comment le Premier peut-il connaftre rar
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une sciénce tous leg renseignements ? On te répondfait:
de la mcme facgﬂ dont tu peux connaftre d'un seul coup
la réponse globale -et ‘sans détails— A une qgestion,
avant de t'occuper des détgils;.." (31)

‘Selon Ibn ¢Arabi, 1la Qolonté divine a néces -

sité 1'apparition de l'univers ou d'un miroir de 1'ex1s-

tence & travers lequel Dieu se voit, Il fallait que ce
miroir. soit limpide afin que les significations de 1la
vision c'y réalicent. Et cette limpidité s'est réalisée
par Adam ( 1'hommc ). Sans ce dernier, le miroir de
l'existence serait resté 6bscur, incapable de refléter
la pe;fcction divine et sans lui permettrc d'@tre vue et
connuce La finalité de 1la créétion, comme nous l'avons
dit, est de faire connaitre Dieu, son oeuvre;et ses
perfections. Et si nous nous rappelons que la limpidité
du miroir, dans le langage‘d'lbn (Arabi, signifie le
dévoilement des secrets del'existence par la lumié{e
de la raison et du coeur, €t que ce dévoilement ne
peut se faire qu'd travers 1'homme, nous nous rendons

compte de la position qu'Ibn ®Arabi attribue a l‘homﬁe



-AL5-

relativement & Dieu et A l'existence en général. Ainsi
1*homme est A Dieu ce que la pupille est A 1l'oeil. 11
est le coeur battant de l'existence et sa raison qui
percoit les vérités :"I1 fallait que le miroif soit
limpide, Bt c'est Adam qui est devenu la limpidité de

ce miroir et l'esprit de cette image.," (32)

\

Ibn CArabi essaie également de savoir pour—
quoi 1'&tre humain est appelé"homme" ( Ins3n ) et
représentant de Dieu ( _halYfah). Car cette appellation
ne fut sﬁrement'pas fortuite. Elle ne fuf pas choisie,
non plus, pour Fermettre de distinguer une chosz d'une
autre et de ne pas les confondre, comme nous le f£2isons
nous-mémes. A son avis, la raison de cette appellation

(

est existentielle et signifie que : 1'homme qui est

" essence des créations et que Dieu a éond&nsé dans la
nature de 1'homme les mondes infinis, selon les généra=-
lités et les détails AQ la création, Par suite, les
forces qui existent dans l'homme sont illimitées et
cans fin :"Aahsi Adam fut appelé homme ( Ingiin )

et représentant ( _halyfah) de Dieu. Quan A sa quali-



-1'4'6" 4 :

‘té d'homme, elle désigne sa nature synthétique ( conte-
nant virtuellement toutes les autres natures créées )
et son aptitude A embrascer toufes les vérités essen-
tielles.” (33)

En raison de cette position et de cette qua-
1it4, 1'homme a mérité d'étre le représentaﬁt de Dieu
sur terre. “Et. Dieu 1l'a appelé.ﬁeprésentant, car Il
voulait qu'ilhsauvegarde sa créatioﬁ ccmﬁe le sceau

sauvegarde le contenu des trésors." (34)

Il y a dans 1'homme bcaucoup de facultés
spirituelles et sensibles, I1 y a également dans 1'uni-
vers des facultés semblables, Toute facvlté, qu'elle
soit en 1l'homme on dans 1'univers, est voilée par elle-
méme, occupée d'clle-mme et ne voit dans 1'existence
rien de préférable A elle, A cause dc ce veile, les
facultés de 1'homme sont aveuclées et chacune d'ellés
ne voit ni les perfections des autres,Ni les perfections
de la formation de l'humanité dans son ensemble, Cette
formatign, selon Ibn ¢Arabi, est‘la seule dans laquelle

se manifestent toutes les qualités qui se trouvent dis-
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persées dans l'univers. Elle.contient :

1 Les Noms divins ;

2 Ce qui appartient & la vérité des vérités,
laquelle tient lieu de 1'Intelligence dans la philo-
sophie de Pletin, c'est A dire qu'elle contient 1'in-
tellect qui est le reflet.de l'intecllect divin univérsel.

'3 Ce qui appartient A 1a nature'universelle qui
a regu les formes de l'existence, de haut en bas

41 En plus, elle contient 1l'aspect élémentaire,
c'est-d-dire le corps humain ou le COrps composé de .
mélanges, .

Ainci il y a dans 1'homme un corps ‘et une
nature, uvn intellect et un esprit, ou il est un 6fré
corporel, naturel, intellectuel et divin. Aucun autre
étre ne 1'égale quant A ces qualités. Clest pourquoi
il a mérité d'étre le-représéntant de Dieu sur terre

;et de s'appcler lc micrococme, Beaucéup de célébres
soufis rationalistes Fels que Al Ghazali partagent les
idées d'Ibn CArabi sur-la valeur existentielle de

1'homme et sa position vis A vis de 1'existence. -
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En effet, dans son livre Le tabernacle des lumidres

Al GhazZli écrit :"Dieu a manifesté ses bienfaits
envers Adam en lui donnant une forme qui résume et
synthétise toutes les sortes d'@tres existant dans les
mondes,Afaisant de lui comme une somme ou une copie
résumé de ce qu'il y a dans le monde " (35)

. Mais Ibn ‘Arabi va encore Plus loin dans sa
haute considération et sa haute appréciation de l'hommé.
Ainsi quand il écrit :"Car par lui ( c'est A dire par
1'homme universel ) Dieu contemple sa création et-1lui
dispense misériporde", il emploie le mot miséricorde
( Al Pahmaq) au sens de : Dieu accorde 1'existence éux

b
créatures. L'homme, selon lui, est le but final de la
création, ou le moyen de réaliser ce but'final. Car
Dieu a créz le monde pour qu'll soit connu. Or c'est
1'homme seul quf feut l.e connaitre de facon convenable
et parfaite, Clest hnr 1A qﬁe nous réalisons la raison
pour laquelle l'horme est la cause de la descente de

la misfricorde sur chaque créature et la cause de

l'existence de chacune d'elles. Car la Perfection di-
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vine que Dieu a youlu faire connaitre qui ne peﬁt etre
bien connue que par l'homme, ne saurait &tre percgue
que dans l'univers et l'homme & la fois : elle est
percue en détail dans le premier ( univers ) et en
général dans le second ( homme ). C'est dans ce sens
que l'on peut dire que 1l'homme est la cause de l'exis-

tence de notre univers,

Ibn ¢Arabi ne manque pas de nous parler de
1'aspect corporel et de la structure temporelle de
1'homme et de sPuligner son importance dans un de ses
livres relatif & ce sujet. Il y approfondit les deux
positions de 1'homme ( spirituelle et temporelle ).
I1 a intitulé ce livre Le Royawne hmain . L'homme a

pu se distinguer de tous les autres 8tres par sa capa=

cité de réunir en lui les coptraires : le corporel et
le spirituel, 1'¢phdmédre ethl'éternel. Car sans cette
faculté de réunir les contraires, il ne mériterait ni
le nom de microcosme, ni la fonction de représenter

Dieu sur terre.
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L'imagination déprendante (liée ) dans 1'homme
miracle n'est gu'une aile par.laquelle il s'envole vers
1'absolu infini et les ‘mondes invisibles pour y graver
sur cﬁaquc 2tre 1'un de ces désirs ou 1'un dé ses voeux,

pour emprunter a chocun des &tres de ces mondes son

secret emmagesiné et l'image de son existence et enfin
pour rassembler ce qu'il y prend et ce qu'il y donne
dans les profondeurs de son imagination. Ou 1l les
fusionne pour du'ils ce manifeetent sons forme divine
dans laqguelle se réunissent les vérités de ‘toutes les

choses en chantgnt d'une scule voix avec Ibn ‘Arabi
" Ecouté, 6 bien aimé !
Je suic 1o réaditd du nmonde, le centre et la circon'ére§c9
J'en suis les parties ot leo toute.
J'¢n suis la velonté établie ontre le Ciel et 12 Terre,
Jee ntai erZé en toi 1o purccytion cue pour Stre 1lobleot
de ia perception
i donc tu me pergois, tu te persois toi-mtme

Mais tu ne saurais me percevelr &4 travers tei.
A
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C'est par mon'rogard que tu me vois et que tu penses

m'apercevoir
Bien aimé !

Tant de fois t'zi-je appelé, et tu ne m'as pas entonda.
Tant de fois me sﬁis—je A toi montré et tu ne m'as pas v
\
Tant de fois me suis-je fait douce efflune ct.tu ne n'as pas .
senti i
Nourriturc savourecuse, ct tu ne m'as pas gofité
Pourquoi ne penseitu m'attendre ) travere les objcts que tm
: palres,
Ou me rcspircr A travers lcscenteurs ?
Pourquoi ne vois-tu pas ? Pourquoi nc m'cuntends~tu p“? ?

[

Pourquoi ? Pourqueoi ? Pourcquoi 2" (37)
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Le sujet des r2ves chez Ibn €Arabi a de nombreux

_aspects et il reléve de multipless questions. Toutes sou-

levées dans ses deux remarquables ouvrages : 'Al Fu siis
) e ———— .

et "Al Futithat" ("La sagessc des prophétes" et "Les

Révélations Mecquoices"), et en bicn @'autres de ses
livres ; et il‘?épend de sa thforic de l'existence ainsi
que dec étots qu'il nomme cing Précences ( hadarst, terme
qu'on a aussi,traduit par Dignités). Ce sujet dfpend
aussi de sa théorie de 1'esprit humain, de ses facultés
et des phénoménes de sa vie '; comme il dépend aussi de
la révélation et de l'incspiration dans le domnine de la
prophiftie en général., C'est pourguci cettc recherche
comporte un cfitd dflicat ot un coté de valeur, mais je

souhaite pouvoir étudier ce sujet chez Ibn Arabi d'une

maniére géné rale tel qu'il se comprond et se clorifie
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dans ses oeuvres, Ensuite, je reviendrai sur 1'analyse du
chapitre particulier au sujet des réves dans son livre

‘La sagesse des prophétes’,

Si je Procéde de la sorte, c'est pour tenter de
montrer les étapes et les échelons par lesquels Ibn
“Arabi est passéhbour aboutir & la compréhension de 1l'ima-
gination et de sa relation nvcc,lés réves. Son traitement
‘de cette question dans "Lz sagesse dcs préphétes".est
devewru une doctrine Fhilosophique qﬁi lui est particu-
li2rc, sur l'analyse des rapports existants éntrc l'ima-

gination et lez réves, c'est pourquoi le livre ‘La sagesse
) et —

des prophdtes - représente un degré de maturité totaie dans
l'oeﬁvre d'Ibn (Arabi, car il a &té son dernier mais?dans
ses autres oeuvres il traite le sujet moins en rrofcendeur
et d'unc maniére littéraire et Feychologique moins rigou-
reuse en un style plus facile et plaisant,

Gréce & cctte discussion, nous serons A m@me
de cerner la pensée du philosorhe mystique sur un plan -

ginéral., Rien n'empéche l'imagination d'accomrlir sa

fonction durant le sommeil ; puisqu'il lui est zisé
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de reconstituer les images dont elle

a été investie, que

ces images lui parviennent par le canal des sens ou de

son exercice en état d'éveil, Ibn
rescemblance entre 1'Ame qui découvr
tout ce qu'elie avait accumulé comme
et les rois qui durant leur temps di
dans leur trésor pour redécouvrir ce

déposé. (1)

rabi établit une
e durant le commeil

image imaginaire

sponible se rendent

Ay

qu'ils y avaient

Il ect naturel que la forme imaginaire varie

chez les individus comme varient leu
forme est donc ou parfaite ou imparf
fection ou l'imperfection des facult
Il y 2 ceux chez qui dominent les -im
ceux chez qui dominent les images co
'gination se trouve pius libre dans 1}
images de provenznces diverses, Cles

*-que la variation des images projetée
q )

lce images peuvent tre effrayantes ou joyeuses, C'est ce

qui amine le corps A en 8tre affecté

position dans son sommeil,

rs capacités, Cette
aite suivant la per-
%s sensibles.

ages colordes et
‘nores, alers 1'ima-
c‘rassembleme:t des

t c2 qui nous expli-

s pendant le sommeil;

. ..
: et a changer de

R
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On peut paf exemple observer auprés de soi une
personne endormie ; elle est p}ongée dans un prpfond som-
meil, au méme moment elle se voit dans un monde imaginai?e
Joyeuce ou suppliciée, riche ou pauvre, soldat ou voyageur
etc.., Pendant que cetté Personne se tourné et se fetourne
entre les images, il se produit chez elle un effet de
peur ou d'effroi et elle crie ou elle gémit. Alors que
celui qui 1l'observe de pras ne sait.rien de ce qu}a pro-
voqué chez elle ce2s cris ou gémiséemcnts. I1 est possible
que i'effet s'intensifie chez le réveur endormi et pro-
voque chez lui un bouleversement qui, & son tour,pro-
voque des réactions par des gestes ou des paroles. Tout
cela d%coule du fait que la faculté imaginative domine
l'esprit animzl et que le corps‘change dans sa forme,
Héanmoins il reste certain' que, tout ce que 1'&tre
humain peut atteindre dansgon eeprit pendont le sommeil

n'est formé que d'images tran;mises 4 1'imagination par
les facultés des sens i de telle sorte v’ il est pés-
sible de dire avec Ibn “Arabi :1"Ce qui ne peut &tre pereu

en état de veille ne peut Atre percu denc le réve," en
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maintenént qu'il n'eiiste qu'unc’ infime minorité de per-
sonnes qui atteignent durant lg veille ce qu'il leur est
possible d'atteindre durant le.sommcilj "L'origine est
donc le ctens et sa capacité de perception en état de '
veille et l'imagination'vient lui succéder, Le cas s'in-
tensific chez certaines personnes ; leur capacité per-
ceptive s'lintensifie Jusqu'a ce que ellesg arrivent a
atteindre en état de veille ce qu'elles atteignent durant
1'état de sommeil, le cac de ces fersonnes est trés ey-
ceptionnel, cl'est pourcuoi elles aprartiennént A la ca-
tégorie des prophétes ou des Eﬂl¥ ( saints') chez les
adeptes de.cettc doctrine, Clest ainsci que nove l'avons
compris," (2) ’

Le degré le plus élevé dans lc réve est : 1a
vision ; c'est cellc décrite P2r le prophéte -que la

pri¢re de Dicu solt cur lui- comme étant 1l'une dee rarties

de la prophétic ; :cette rartie est nommée ) mub:sir?f,

. e .
les annonciations et alest par elles que commengeit la
révélation ; de 13 "1a premiére chose pur loouelle le

Proph2te ~que la paix soit sur lui- commenga & avoir 1z
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[ad
3 /'- . ... .
révélation fut 1'anonciation ( sidiqa ) authentique, et

il ne voyait qﬁ'une vision : adgaciation qui se pré-
v * )

sente comne la pointe de 1'aube, Le Prophéte '-que la
Paix de Dicu soit sur lui- disait :%cclui d'entre vous
dont la vision est justé, s;n discours est'justé.“
- Quelquefois la révélation lui arrivait par unc autre.
voie l'Angc'CaBricl lui arparai;saif dans le monde
~sensible ; cn de tels instants, les personncs de son
cntourage le’voyaient, nais ne lc.rcconnaissaient‘pas;
d'autres fois la révélation descendeit sur son coeur,
dans de pareilslinstants, il était saisi d'unc fiévre
ct alors, la révélation s'intensifiait sur lui.

’ Ibn ‘Arabi compare les étots des fb-;Fzstieu
( saints et prophétes ) aux états de fiévrous.

Et 5'il affirmgit que les hommes ne possédént
aucune autcrité pour prétendrc qu'il‘leur aura été fait:
une révélation, clest parce~que la révélation et la pro—'
Phétie ont pris fin avec la mort du prophéte, et il.

ajoute :"il ¢tait pénible pour les gens de comprendre ce

que le prophéte -que la paix de Dieu soit sur lui- leur



-162- .

annonsait en disznt :%le message ct la prophétic sont ter-

minés, point de messager et point de prorhéte aprés moi."
N

et il ajoutait :"mais les honciations..." Les cens dirent
” . /™
"8 messager de Dieu, que cont les shonciations 2% Il dit:

‘"Le réve d'un musulman _ , est 1'une des parties de la
prorhétie,"(3) .
Quant & 1'autre vérité des réves, Ibn “Arabi

lvattribue A Saton, en s'appuyant sur un hadit

de ZLbu Irh:1 Tirmidi. Le hadit concernant les

e m———

vigions dit :"quond 1a fin des temps aprroche, 12 vision

d'uan croyant ne ricque point de se trerper et de cclul
dont la vision ect juste, la parole cct #golement jucte
Et la vision d'un musulmar fait partic des guarente six
parties de 10 jraphfting n

Les vinions zont ocu nombre de treiz seorte

[§)
vy
e

1 La vision cscine ; elle {manc de Dicu, clest

1'znonciation de bonnec ncuvclles
2° Visigpn deo l'embellissement crfrie par Satan
3@ Vision qui résulte de ce que 1'homme s'ontre .

~

ti%t avéc lui-mcmc.»(4)
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" Seulement voild qu'Ibn "Arabi interpréte ce
hadith et il ajoute : "Dieu a un ange au-dessous du
ciel supérieur et c'est lui qui est ce détenteur des -
formes des corps par lesquelles le dormeur se pergoit
lui-méme et autre chose qﬁe iui dans le réve, ainsi
que les images_des 2tres en devenir qui naissent de .
ces formes. |

Quand 1'homne se tréuve en état de sommeil,
ou qu'il posséde ce¢ qui est caché aux sens, ou encore
qu'il est absorbé par 1l'esscnce dec Dieu, ou qu'il est
doué d'une forte capacité de perception, les choses
sensibles ne iui font pas un voile pour l'empécher‘de
percevoir en état de veille les formes détenues par
cet ange. Un tel homme percoit par ses facultés en
état de veille ce que pergoit le dormeur dans son
réve., C'est ainsi que la.partie subtile de l%homme
est transportée avec ses facultés du centre de sensation
vers le centre de l'imagination, pour se joindre & eile.
Alors l'angé séparé du monde fait afflucr sur l'imagina-

tion des images du monde séparé ( le monde intermédiaire)
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" Parmi ces iﬁages, il y a celles qui se rappor-
tent A Dieu et au nom dont il est qualifié ou au Coran,
ou A la science, ou-au prophéte qui est sur la voie de
la législation divine, (5) Les diverses sortes d'hommes
varient dans la perceptioh dé ce qu'ils voient dans leurs
réves, par la voie de 1l'ange Préposé aux Images ( formes)
Ces catégories_d'hommes sont au nombre de trois.

1° Ou bien le dormeﬁr voit ce qu'il réve dans
une situation qui lui est poopre et avec des qualités
qui lui sont particuliéres et c'est la vision de la
»chose en sa réalité vraic,

2° Ou bien 1'image qu'il voit dans son réve
est liée A un état particulier A son 8me ; alors la
forme imaginaire ée méle A& une forme qui exprime sa
disposition personnelle et touf ce qui lui traverse
l'esprit.

- 3° Ou bien cette image se rapporte.a‘la na-
ture de la loi religieuse ou civile A& laquelle croit‘
le visionnafre quelle que soit la nature de cette loi,

religieuse ou conventionnelle, scientifique ou empirique,
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Dans la premiére catégorie, c'est A dire celle
ol le réve est vu dans sa réalité, son image est belle
et parfaite, elle n'est qualifiable d'aucune laideur,

ni d'aucune imperfection.

Cela renvoie a la pensée d'Ibn 'Arabi sur
ltunivers, & savoir qu'il est d'une extr@me beauté et
perfection, et que ce que nous y voyons d'imparfait ne
constitue pas en réalité une preuve de son imperfection
ou de sa laideur. Mais au contraire cette imperfection

que nous nous imaginons n'est qu'une espéce de perfection

dans l'univers,

'b

Chez Iﬁn 'Arabi, cet£e pensée se rattuche a
une autre pensée bien ancrée chez lul qui dit t"L'univers
est d'une perfection absolue, et ce que l'homme y voit
d'imparfait ou de mal n'est qu'accident et apparence

dépourvue de toute existence en soi.
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Quant A la deuxiéme et A& la troisiéme catégo-
rie? elles dépendent de 1'état d'dme personnel de chaque
individu ou de sa éoumission A une loi religieuse ou une
législation empiri;ue}

Les formes imaginaires qui lui sont présentées’
dans son sommeil, peuvent &tre qualifiées par‘;e bien ou
le mal, suivant la différence des états et co;yances
évoqués, Ceci en ce qui est relatif a la vision en
provenance du monde intermédiaire et par la voie de
1'Ange préposé ﬁui,fait affluer les formes imaginaires
sur la réserve d'images chez le dormcur. Mais cn dehors
de ce cas, les images ne parviennent quc par\j;ie de
Satan ou en raison de ce qui préoccupe l'individu en
état de veille., Ici Ibn 'Arabi se référe A l'histoire
et de ses compagnons de prison, lorsque chacun des dcux
compagnons lui eut conté son réve ( coran, Sourate XII,
Yusuf verset 36 sq. ) 3

Deux jeunes gens entrérent en prison,

En m&me temps que lui.

L'un d'eux dit :"Je me voyais pressant du raisin."
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L'autre dit :

“Je me voyais portaht sur ma téte du pain dont les
oiseaux mangeaient.

Fais-nous connaitre la signification de tout ceci,

Nous te voyons de ceux qui font du bien."

Joseph dit :

La nourriture qui vous est destinée ne vous parvient éas
Elle ne vous sera pas apportée avant que je vous_aié
Fait connaitre 1l'interprétation de ceci,

D'aprés les enseignements de mon seigneur.

Jtai apandonné la religioﬁ d'un peuple qui ne croyait
Pas en Dieu et qui était incrédule a 1'égard

De la vie future. (6)

Jtai subi lareligion de mes péres i

Abraham, Isaac et Jacob.

Noﬁs ne pouvons associer quoi que ce soit & Dieu

Clest 1a une grace de Dieu

Pour nous et pour tous les hommes ;

Mais lé plupart d'entre eux ne sont pas reconnaissants,

0 vous mes deux compagnons de prison |

s
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Est-ce qué Plusieurs maitres séparés
Seraient meilleurs pour vous que Dieu,
L'unique et le Dominateur Supréme ?

Ceux que vous adorez‘en dehors de lui ne
Sont que des noms que vous et vos

Péres vous leur attribuez, .

Dieu ne leur a concédé aucun pouvoir,

Le jugement n'appartient qu'a Dieu

Il a ordonné que vous n'adoriez que lui
Telle est }a religion immuable

Mais la plupart des hommes ne savent rien !
0 vous mes deux compagnons de prison !

L*un de vous sera chargé

De verser le vin & son maitre

Quant a l'autre,

I1 sera crucifié et les oiseaux dévoreront sa téte.

Le décret sur lequel vous me consultiez est irrévocablement fixé."

) '
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" Dans son exposé de 1'histoire des compagnons de
prison, Ibn 'Arabi pense que les deux Jeunes gens avaient
menti dans ce qu'ils avaient imaginé et que ce qu'ils
ont conté A Joseph n'était en réaiité que l'entretien de
chacun d'eux avec soi-mémé. é'est A dire qu'ils avaient
imaginé cela sans qu'ils 1l'aient vu en réve. .

Hai§ lorsque chacun d'eux eut conté son p;é-
tendu réve A Joseph,"il s'est'produit dans l'iﬁagination
de Joseph ~-que la paix de Dieu soit sur lui- une image
de ce conte ( réve ) sans que Joseph s'en soit entretenu
au préalable dans son esprit ; alors l'image devint vérité
dans l'intellect et dans l'imagination de Joseph c&mme.
si c'était lui qui avait eu la vision pour les deux jeunes
gens."”

Quant aux deux compagnons de prison, ils ont
donc pris la place de l'Ange détenteur des images du
réve:" aprés leur avoir interprété les réves, ils lui
dirent :"Nous voulions t'éprouver, nous n'avons rien.Vu"

et Joseph dit :"1'affaire sur laquelle vous me consul-~

tiez est irrévocablement fixée et 1'évEnement sortira
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de maniére sensible comme il a &té interprété," (8)

| Par san explication de l'histoire de Joseph,
avec ses deux codétenus, Ibn 'Arabi dévoile 1a faculté
de 1'imagination chez Joseph puisqu'il a wu én état dé

veille des événements qﬁe le futur produira A Propos

d'un réve, et il est Possible de dire que c'est le résule

tat de 1l'imagination de celui A qui appartient ce réve,

Ibn 'Arabi s'enfonce beaucoup plus loin dans
1'analyse de cette histoire i c'est ce que nous verrons

un peu plus tard, comme nous 1'avions signalé. Ibn 'Arabi

- @ presque mis sur un pied d'égalité la vision des réves

——

Véridiques que l'on voit dans le sommeil et les images
imaginaires que voient les initiés A la Connuissance, du-
rant 1lfétat de vbtille,

Quel que soit 1le cas, il qualifie les deux caté-
gories comme étant une des Parties de la prophétie ; et
i1 veille A soutenir ce qu'il dit par l'attestation de

textes coran iques,
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Nous verrons comment il comprend 1le réve de
Joseph ; quand il vit le soleil, la lune et onze ¢toiles
se prosterner devant lui, et comment il nous raconte une
partie des réves des autres comme aussi une partie de ges
pPropres réves. Nous le'véfrons ainsi indiquer que ce qu'il
a écrit n'est aﬁtre que ce qu'il a vu par l'ogil de l'ima-
gination dont les formes se réprésentent dans son coeur )
Pendant la veille ou dans des.réves véridiques mais i}
se garde une bonne fois ( ou une f§is pour toutes ) de
Prétendre de lui-méme ou méme selon un autre ggly
( saint ) que ce qu'il voit dans ses réves ou ce qu'il
regoit comme inspiration divine soit l'objet d'wne nou-.
velle législation par laquelle Dieu se ferait adoré en
lui-méme, ou bien qﬁ'il annoncerait pour les autres,
HMais il n'emp@che pas ce que la vision ( réve véridique )
soit un avertissement de Dieu sur la fagon dont la légis;
lation apportée par le prophéte doit se comprendre,
vers laquelle ne s'orientent pas les savants qui se f&n—

dent sur le sens apparent, ceux qui sont appelés les

savanis, attachés aux traits extérieurs clest-a.dire les
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savants enchafnés par les sensations et les apparences
sensibles, ceux qui he croient pas aux choses cachées,
C'est pourquoi Ibn 'Arabi'précise'Q ainsi que d'autres
que lui parmi les maftres du soufisme - qué le ggl¥
/ ( saint ) et le savant voient dans leurs réves une ex-
j'plication de ce qu'ont appo}té par la Loi, et cela grace
aux annonciations qui ont ¢té conservées pour les musule

mans comme l'un des signes de 1a prophétie,

)

Mais il n'est‘pas nécessaire que cette cém— .
préhension soit limitée & 1'état des révés puisqu'elle
se produit chez certains initiés a la Connaissahce en
état de veille, Dans les deoux éfats, 1'imagination accome
Plit sa fonction. Le dormeur ou l'homme éveillé voit |
Par l'oeil de son imagination ce qui est signifié dans
certains versets coraniques ou dans les traditions .

prophétiques dont certaines sont qualifiées de faibles }

bien qu'elles soient authentiques dans la réalité des

choses,
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"Que 1l'homme musulman voie une -vision ou qu'un
autre voie pour lui, elle est vraie en elle-méme et
elle est une révélation, dans la.limite de l'interpré-
tation d'Ibn 'Arabi., Cette vision n'est pas soumise A
la condition du sommeil mais.elle peut se produire dans
le sommeil, et hors du sommeil, "dans quelque &tat qu'elle
se produise,el;e est vision dans 1l'imagination par la .
faculté sensible et non dans ia faculté sensible."
C'est.a.dire que 1'homne voit la vision sensiblement par
son imagination mémne, qu%lle ait lieu en état de sommeil
ou en état de veille. Cette vision est représentée pour
les puissances intéfieures (profondes ) en images sen- .
sibles, et elle £rend corps pour lui extéricurement
par la voie de 1l'incarnation des choses spirituelles ;
oﬁ par voie de ce qui est connu. chez les soufis sous le
nom de manifestation . "Mais c'est une imagination au-
thentique” quand 1'imagination droite est préte A rece-

voir 1l'information authentique. (10)
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Ibn 'Arabi nous informe que tout cela s'est
réellement vérifié pour lui en lui-méme. C'lest que
les idées spirituelles étaient représentées en lui dans
ses facultés intérieures. Comme il nous précise que
son imagination lui concréti;ait les choses de 1'exté-
rieur, il dit :"Certes nous aQons vu tout cela par .
nous-mémes par la grace de Dieu, il n'y a 13 aucun
doute, et je ne compare cela éu'é des portes fermées ;
et si les portes s'ouvrent, tout ce qu'il y a par derri-
¢ére se manifeste A toi, tu en fais le tour, et le décou-
vres d'un seul coup d'oeil. Comme l'homme en ouvrant
les yeux découvre d'un seul coup d'oeil depuis la terre.
Jusqu'a la sphére du zodiaque." (11)

Cette vision chez Ibn 'Arabi n'cst pas un

réve incohérent mais elle est 1'une des parties de la -
Prophétie ; et tout cela, & son avis, constitue une
preuve de la généralisation de la clémence divine,
Car ce ne peut avoir lieu qu'aprds l'interruption del
l'annonce prophétique de la Loi par la révélation, car

légiférer de cette maniére ne pouvait appartenir qu'au

Prophéte,
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Ibn 'Arabi va dans 1l'affirmation de 1timpor-
fance de 1l'imagination, dﬁns les réves véridiques et
dans les annonciations jusqu'a dire que son livre “"Les
Révélations Mecquoiscs" n'était que le produit enfanté.
par ces formes imaginaires qu'il recevait paf ltoeil
de 1l'imagination en état de veille, et quelquefois
dans ses réves, Et il interpréte tout cela comme étant
une sorte de réception divine qui déscend dans son
coeur,

Néanmoins, Ibn 'Arabi insiste également pour
préciser que, ce qu'il regoit ( inspiration ), n'est
point semblable & la révélation que Dieu a réservéecn
particulier a ses messagers, puiSque la prophétie et le
message sont achevés avec la mort du Prophdte. Mais ce
qu'il regoit est une libéralité divine et une sorte
de sagesse j une sagesse qui ne peut &tre soumise que
par ceux a qui elle cstldonnée. C'est donc un don de
Dieu, de méme qu'il nous a donné l'existence de notre
&tre individuel alors que nous n'étions existentielle-

ment que néant (...) et ce livre est concu dans cet
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esprit, Par Dieu ! je n'en ai écrit une seule lettre
éue sous la dictée de Dieu et l'inspiration du Seigneur,
Oou par un souffle spirituel, au centre de mon essence.
C'est 14 1’enscmble de la question tout en n'étant ni.
Messager légiéérant ni prophéte responsabie (ees)
Le message de la législation et 1'annonce pour 1le pro-
phéte des devoirs imposés sont terminées évec le pro-
phéte Mahomet -que la priére de Dieu soit sur lui-
point de messager aprés lui ni de prophéte qui~lég§fére
et impose des devoirs, mais une science et une 'sagesse
et une compréhension de Dieu dans ce qu'il a annoncé
Par la voix de ses messagers et prophétes ~que la paix
de Dieu soit sur eux- (...) et tout ce qu'il a tracé
sur la table de l'existence comme du monde est parole
de vérité, y est cncore, et la révélation ne se termine
point mais elle est perpétuée dans ce monde et dans
1'autre

D'un pére et d'unc mére Dieu a constitué mon corps,

Il 1'a fait beau et ¢quilibré, mon &tre créé,

Dieu constitua pour moi une &me purc.
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La constitution d'autrui n'est pas

Semblable a la micnne,

Je connais l'esprit qui descend en moi

De 1l'au~-dela du septiéme ciel par le Coran.
‘Nous voulons dire :"La parole sacréec de Dieu
8i vous croyez en Dieu, il fait pour vous

Un Coran." (12)

Ibn 'Arabi veille aussi A nous préciser :
qu'il ne prétend cn rien, A ce qu'il rapporte a lui-méme;
en effet, l'esprit dont il s'inspire fait cela, non sur
sa demande ni par une imagination corrompue ; mais cela
arrive par une grice et une libéralité de Dieu. Il nie
qu'il y ait dans ce qu'il dit de lui-mEme la moindre
trace de prétention & la prophétie ; et cela est impos=
sible en soi, car la ﬁrophétie est achevée avec la
mort du prophéte Mapaﬁr;.-que la paix de Dieu soit sur
lui~ Et sa porte est fermée pour n'importe quel homme
élle est fermée au verrou de la paix et dc la servitude.

Puis il a affirmé que ¢ qu'il a'regg de Diew comme
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science n'est qu'une science héritée, parce qu'elle suit
ia voie de la Loi muhamadienne. I1 dit & ce propos :"
Nous avons précisé cela pour que nul n'aijt le soupcon
que moi ou mes coreligionnaires prétendons A 1la pro-
phétie ; non, par Dieu ! Qu'il n'en reste que 1lthéritage,
et la voie tracée par Mohammgd ~que la paix de Dieu soit
sur lui- en particulier bien qu'elle soit destinée aux
hommes en général. Nous et nos semblables n'avons de la
prophétie que ce que Dieu en a conservé dans les annone
ciations et la noblesse des bonnes moeurs dans -1'appren-
tissage du Coran si 1'homme le saif‘pgr coeur. Cela et

les choses semblables font partie de la prophétie héri-

tée." (23)

Enfin, Ibn 'Arabi voit que si la vision (réve)
descend du monde intermédiaire sur la dignité de 1'ima-
gination du dormeur, ou dans celle de l'inspiré en état

. de veille, c'est qu'elle est vérité en soi car l'imagi-
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nation ne ment pas, mais clle peut &tre exposée au
danger de la corruption, de la part de celui qui la
recoit ou l'interpréte. Et l'er¥eur“se produit du coté
de la personne qui; ne sachant pas la signification de
1'apparition de cette forme imaginaire dans son intel-

ligence, ou de.celui qui n'est pas capable d'interpré-

ter cette forme A autrui.” (14)

Il nous donne‘l(exemple personnel d'une de
ses expériences particuliéres, dang laquelle ‘il a inter-
prété son réve et le réve s'esttraduit dans la réalité,
Ciest cette expérience qu'il décrit dans son livre."L'ex-
posé des biens.futurs et les entretiens des bienfaisants®
Il dit que dans une nuit du mois»de Ramadan, il fit un
réve dans lequel il vit 1le Roi'de son époque attaquant
la ville d'Antioche avec des balistes et tuant le chef
des adversaires.

En interprétant son réve, Ibn 'Arabi explidue
symboliquement les pierres projetées par les machines de

guerre comme signifiant les décisions ct les opinions
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du Roi pour qui il fut impératif de conquérir cette
vville ; 1%*événement se produisit comme Ibn 'Arabi 1l'avait
interprété dans le contexte de son réve,.

Le roi conquit la ville au jour de la fétq
de la rupture du jeline, le dernier jour du moig de
Ramadan.

Vingt jours aprés le réve, en l'an six cents
douze de 1'liégire, je lui écrivis quelques vers depuis’
Malte avant la conquéte de la ville. Néus nous limitons
A citer les vers qui nous concernent;

#Je' vis pour vous un réve signifiant le triomphe

De la conquétec du pays des mécréants,

Des morts et prisonniers

‘Des pierres des‘balistes vous avez tué leur bélier,
Je les ai interprétées comme l'annonce d'un triomphe
De Dieu généreux regois-la comme bonne ﬁouvelle

Car clle prouve le soutien la force et la domination."

Cette expérience personnelle d'Ibn 'Arabi nous

fait découvrir sa tendance a considérer que l'interpré-
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tation des réves n'est que le passage de l'imagination
en état de sommeil A l'imagination en état de veille
chez celui qui a vu le réve.

Le dormeur interpréte son réve & lui-méme .
‘durant le sommeil, mais en état de veille, il est pos-
sible qu'une autre personne interpréte ce réve sans
que ce soit elle qui 1'ait wvu.

Cependant, l'interprétation ne peut &tre que
le passage de l'imagination de celui qui a vu le réve
a l'imagination de celui qui 1'a écouté.

. Il est ¢galement plausible que 1l'imagination
de celui qui a vu le réve concorde avec l'imagination
de celui qui l'a écouté, comme il est possible qu'il
n'y ait pas de concordance.

Ibn 'Arabi prend ceci comine moycn d'avertisse-
ment, pour insister sur l'importance du niveau de l'ima-
gination ; cér elle est le juge absolu entre tous les
niveaux, C'est a dire qu'elle intervient toujours
que ce soit en état de veille ou en état de sommeil.

Celui qui interpréte un réve vu par un autre ne fait
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qu'utiliser son imagination pour expliquer une chose
que lui-méme n'a pas vue. Mais il imagine la chose
dans sa propre imagipation et il la rend présente dans
sa mémoire, comme s'il la voyait sensiblement. Donc
c'est qu'il imagine dec maniére consciente ; c'est 14
la cause qui fait que son imagination dans les états
habituels est en niveau inférieur & celui qui inter-
préte le réve sans pensée, sans examen ou sans inter-
prétation.

Tel est le cas pour l'imagination de celui
qui a_unec vision‘tclle que le réve la surprend inopi-

nément en une période d'inconscience.

L'imagination en état de veille est plus
faiblé qu'en Gtat de sommeil, et cela A cause du
voile des sens qui éparpille les formes imaginaires,
Cette pensée concorde avec ce que nous savons déja

sur la fonction inconsciente qu'accomplit 1'imagination
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dans la découverte-des vérités scientifiques et cela

dans un autre dohaine, particuliérement dans le domaine
des hypothéses qui ont conduit & des découvertes éton-
nantes chez les grands chercheurs par une voie que nous
évoquerons au moment venu, quand nous parlerons de 1l'opi-
nion 4'Ibn 'Arabi sur la relation entre l'imagination

et la science. Un tel propos peut s'appliquer a d'autres
domaines, le domaine du génie littéraire, artistique ou
politique,

La dignité de 1'imagination, cl'est cette
présence dans laquelle se dessinent les formes symbo-
liques par lesquelles nous devons passer pour arriver &
la connaissancg de la vérité qui est symbolisée.

La dignité de 1l'imagination ressemblc chez
Ibn 'Arabi & la matrice ; coﬁme le foetus se constitue
dans 1'utérus, les significations se constituent dans
1'imagination, et elles revitent des formes diverses.

Par exemple, 1! Islaﬁ se manifeste dans la
dignité de l'imagination pendant le sommeil, dans les

images de choses délicicuses ( comme le beurre¢ ou le
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miel ), et la science en tant que don de Dicu se mani-

feste dans l'image du lait, et la confirmation dans la

religion se manifeste dans l'image de la tunique, et la
religion elic—méme apparait dans l'image d'une tuniqu;

longue ou courte, propre ou souillée,

Ici Ibn 'Arabi nous raconte une cxpérience
qu'il a faite a ;e propos ; il réve d'un juge de Damas
au moment de sa prise de fonction. Il s'agit de Shams
d-Din Al Jawni. Ibn 'Arabi vit dans le sommeil un
interlocuteur qui disait a ce juge :"Dieu vous a donné
un habit propre et 16ng, ne le rétrécissez pas." (16)

Lorsque Ibn 'Arabi se réveilla, il alla ins-
truire le juge de ce qu'il avait vu dans son réve, et
il le pria d'@tre de ceux qui observent les communde-
ments divins. Puis Ibn 'Arabi b'étendit sur cette pen-
sée, et il nous précise que “"ce que l'homme pergoit en
état de veille peut &tre un réve"; cela en's'appuyant
sur une tradition du prophéte -~-que la paix de Dicu
s0it sur lui- :"les gens dorment qﬁand ils mourrént,

ils se réveilleront,"
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L'interpréfation des réves n'existe que par le
passage des images (vues par lg dormeur) aux formes dans
lesquelles les choses existent dans la réalité. Par
exemple, il est possible d'interpréter le réve de celui
qui se voit boire du lait comme symbole d'un avantage
de science et de dévoilement mystique. Un autrec exemple 3
le fait que le prophéte -que la faix de Dieu soit sur
lui- passa de l'image sensible d'un bédouin a la dignité
de l'imagination pour savoir que ce n'est point un
homme, mais un ange "l'observateur initié a la connais-
sance. le contemple jusqu'd ce qu'il ait atteint & sa
véritable forme, et il dit :"Celui-ci est Gabriel, il
vous est venu pour vous enseigner votre religion."

Mais quand le prophite lcur disait :"Amenez-mol 1'homme",
c'est A cause de la forme sensible sous laquelle Gabriel
s'¢tait manifesté, Quant & sa parole, "celui-ci est |
Gabriel™, c'est parce qu'il copsidérait alors la forme

A laquelle revenait la réalité de.cct honume imaginé; il
est donc véridique dans les deux versions s véracité

de 1'oeil par la contemplation visuelle et véracité
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de sa déclaration :"celui-ci est Gabriel" car il est
Gabriel sans aucun doute." (17)

Alors Ibn 'A£abi nous explique le conte du réve
de Joseph :" (...) sur ses fréres, son pére et sa tanté,
tous prosternés sous la forme du soleil et de la lune et
de onze étoilés. Joseph dit :"0O mon pére ! J'ai vu onze
astres et le soleil et la lﬁng se prosternant devant moi."
(18)

Joseph a pergu ces images dans la réserve de
son imagination. Lorsqu'il conta le réve a son,pér; Jacob,
les images se sont transposées de l'imagination du fils a
1'imagination du pére et le pére comprit ce que les images
symbolisaient, &'est & dire qu'il est passé par les forﬁes
imaginaires pour aboutir a la réalité dont elles sont le
symbole, C'est poutquoi le cété inconscient de l'imagi-
pation est celui qui nous révéle que le réve, qui sur-
prend 1'homme & l'excluéion de toute penséc et de toute
réflexion, est plus proche de la réalité. Cela correspond
A ce qui a été dit par Ibn 'Arabi, que l'imagination

consciente est inférieure quant au niveau a l'imagination
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inconsciente.Celui qui‘interpréte sans faire le féve

he fait que traduire ce qu'il a imaginé en lui-méme,
c'est a dire ce qu'il s'est représenté d'abord et il le
prend comme s'il le voyait par les sens ; et il est plgs
faible que celui qui interpréte l'imagination en dchors
de toutg pensée ou de toute évocation comme le fait le
réveur. L'imagination ici lui a manifesté ce qu'elle
contient de représentation chez le réveur.

Quant a4 1'homme éveillé, il est lui faible d'ima-
gination & cause du voile du sensible, il a besoin d'une
faculté et il double l'interprétation qu'il en donne.
Quand on dit "j'ai traversé le flecuve" sans redoublement
parce que le fleuve n'est pas évoqué, on imagine moins
qu'il est présent dans le sensible comme.le réve est pré-
sent dans l'imagination, son évocation ou sa pensée. Pour
" cette raison, quand l'interprétation du réve devient né-
ceséaire, l'interprite a besoin de redoubler 1l'imagina-

tion jusqu'a ce qu'elle passe du symbole au symbolisé,™

(19)
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"Ibn 'Arabi fait allusion en passant A une vérité
scientifique courante dans le temps présent, c'est & dire
que l'imagination scientifique s'acheéve presque d'une
'facon inconsciente, et il s'appuie sur deux bases néces—
saires qui sont la connaiésagce précédente et la pénétra-
tion de l'esprit, cette derniére est un don de Dieu, et
lorsque cette ;magination scientifique se produit, alors

elle se produit a la fagon d'une illumination subite, et

parfois au moment ou l'on ne 1'attend pas.

A présent, nous allons analyser le sixiéme

chapitre de son ouvrage ‘La Sagesse des Prophétes inti-

tulé "Sagesse divine dans le'verbe d'Isaac".

La plus‘grande partie de ce chapitre est une
recherche d'une manidre qui, comme nous 1l'avons dit,
différe de celles auxquelles nous sommes habitués dang
ses autres oeuvres. Il approfondit et il va trés loin

dans 1'explication et l'analyse, il va jusqu'd composer
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une grande théorie particuliére & lui dans sa philosophie
de 1l'imagination.

' Si ce n'était qu'il est occupé par d'autres
idées qui font que sa philosophie est éparpillée et non
orgénisée autour d'une seule pensée, il parle de la nature
de 1'existence, et dans la science psydique et dans le dé-
voilementmystique . Il n'est pas impossible qu'il ait
voulu dire de fagon indirccte que toutes les pcnséés
dépendent les ubhes des autrgs, et qu;elles convergent
toutes vers un seul point, non caché a l'initié,

Ibn 'Arabi divise 1l'existence en cinq parties
qu'il intitule les cinqg dignités :

1 Le monde invisible, ou l'essence en soi

2 Le monde des intellects
3 Le monde des esprits
4 Le monde des archétypes
5 Le monde sensible,
11 considére les réves ou plus exactement les
visions véridiques, comme étant dés apparences de 1l'ima-

gination ou la"dignité" des archétypes.
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Le monde des archétypes chez Ibn fArabi est un
monde réel, dans lequel se trouvent les formes (images )‘
" des choses d'une maniére intermédiaire entre le subtil
et le dense, c'est..A.dire entre une spiritualité pure et
une matérialité absolue, et c'est cela qui est nommé
"Monde des archétypes absolus" ou "Monde séparé", mais il
parle aussi du "lMonde des archétypes liés ou dépendants",
il signifie par 14 le monde dc 1'imagination humaige.

. Nous ne devons pas confondre le monde absolu des
archétypes et le monde des ‘archétypes chez Platon, malgré
la présence du terme archétype dans les deux modes d'ex-
pression,

Le monde absolu.des archétypes ne contient pas
d'idées abstraites, maic il contient des images megurées
et sensibles A& la ressemblance des idées abstraites qui
sont clles plﬁs semblables aux archétypes de Platon dans
le monde intelligible, comme elles ressemblent aux exis-
tences extérieures dans le monde sensible. Le monde 1lié
des archétypes ou monde de 1'imagination ne sont que de$

miroirs que lesquels se reflétent les formes du monde des
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archétypes absolus dans l'intellect humain,

L'imagination est la faculté qui lié l'homme au
monde des archétypes, et non la faculte qui crée ce qu1
n'a point d'existence ou qui représente dans 1'intelli-

gence hunaine 1'image de ce qui existe et est sensible.
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Oui souvent l'imagination accomplit cette
fonction, elle crée gdes images diverses auxquelles
il n'y a point de vérité A laquelle la confronter
dans 1'un des Einq mondes que ﬁous avons cités, parce
qu'elle est en activité permanente et en mouvement
perpétucl, dans le réve ou en éveil.

‘ ) Si elle est afﬁectée par les sens, ou par
d'autres facultés, sa fonction authentique se déconnecte.
Alors elle crée des images hors des archétypes, mais si
elle sc’ libére complétement de l'effet des sens et dfau-
tres facultés sensibles, et que son activité atteind sa
plénitude -~ cela ne peut &tre que dans le sommeil - car
les formes du monde archétype s'impriment en elle, comme
la forme des choses s'imprime sur un miroir, Et la vision
authentique sc produit,

Mais il n'est pas impossible - et méme nous
- pouvons dire que cela est plus proche de la réalité -
qu'Ibn 'Arabi dénombre l'imagination que nous avons dé-
crite de la sorte, comme une des facultdés du coeur. Le

cocur du dormeur qui communique avec le monde de l'au-deld
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Ce moyen de communiquer est plus semblable &
ﬁn cours d'eau libre et limpide sur lequel est projeté
tout ce qu'il y a comme image ( forme ) de vérité luwni-
neuse. Quant a ces images, elles ne sont que des silh;u-
ettes et des ombres ou des symboles pour les vérités
qu'elles dissimulent.

C'est pourquoi Ibn 'Arabi considére comme
impérative l'interprétation des réves ct 1l'explication
de la vision :"La manifestation des images dans la
dignité de 1'imagination nécessite une autre science
pour percevoir ce que Dieu a voulu par ces imagcs (..;)
La vision exige la description. C'est pour cela que-
Aziz ( Roi d'Egypte ) dit :"Si vous interprétez la
vision". Et que signifie interpréter ? Clest de passer
par des formes vues dans le réve ( ou vision ) A une

autre chose. Alors les vaches deviennent des armées de

sécheresse et de fertilité." (20)
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La vision qui n'accepte pas d'interprétation
ni d'analyse de ses symboles reste sans intérét ; SOu=-
vent elle n'est que source d'- agitation et d'inquiétude
pour l'esprit humain et source de faiblesse pour les
autres facultés.

Ceux qui réussissent & interpréter ses symboles
entiérement ¢t sans errcurs sont les prophdétes et eux
seuls., Ce qui est connu explicitément chez Ibn 'Arabi .
et chez tous les ?oufis, c'est que la science de %'inter-
prétation est un don de Dicu ct les homﬁcs n'y ont point
de part de décision.

Abraham par exemple ne vit dans sa vision qu'un
symbole, Il a vu l'agneau de 1l'offrande représenté dans
son imagination par 1'image de son fils, mais il n'a pas
vu son fils ouvertement, il lui a semblé ltavoir vu
( dans son imagination ).

La vision d'Abraham fut donc réellement véri-
dique en ce sens qu'elle fut un symbole authentiqﬁe des
réalités, Abraham ne l'ayant pas interprétd, il s'est
intéressé A sacrificer 56n fils, et Dicu lui a substitué

1tagncau.
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Donc ce qui a une existence dans le monde des
archétypes et ce qui existe en fait dans lc monde sensi=-
ble, c'est l'agneau présenté a l'offrande. Sa forme est
apparue dans l'imagination d'Abruaham et il lui a substitué
la forme de .son fils. Auséi s;t-il'dit :"I1 1lc prit comne
rancon, lorsqu'il s'cst produit dans 1'esprit d'Abraham
-~ que la paix qe Dieu soit sur lui- ce qui est la rangon
en acte chez Dieu." (21)

I1 existe une autre catégorie de réves dans
lesquels les vérités se dévoilent au coeur directement
sans la médiation‘de la faculté imaginative. Dans de
tels réves, il n'y a pas de symbolisme, car lc réei en
est lui-méme l'objet du réve, comme il est lui-m€me
1'objet de 1l'imagination.

La révélation aux prophétes et l'intuition
visionnaire ( hiérognose ) dans notre cenviction sont
les meillcurs preuves vivantes de secs. phénoménes.

Quant A la révélation, il ne nous est pas aisé de l'étu-

dicr ici, car clle demande une thése articulicre,
' .



-136.

' Le dévoilement, c'est ce qui nous concerne le
plus par sa rélation avec 1'imagination, cdmme nous le
verrons, par son analyse. Nous aurons ainsi traité un
c6té de la révélation d'une facon indirecte, car le
dévoilement est un des élémeﬁts de 1la révélation.

Selon l'avis d'Ibn 'Arabi, l'imagination est
composée de degx rarties :"Une partie qui correspond a
ce qui est représenfé par 1'i$age de 1l'extérieur ;
c'est ce qui est qualifié¢ de dévoilement." (22)

Nous tirons de l'explication de Abd Arrahman
Jami (23) concerngnt cette partie, que";e dévoilement
est la vision authentique propre a faire concorder
ce que représente '1'imagination et les formes réelles
de l'extérieur.” (24) C'est & dire que le dévoilement
est la vision de la réalité des choses dépouillées de

tout ce qui s'y rattache,

Les intellects qui ne sont pas soutenus par le
dévoilement n'ont pas la capacité de pbrcevoir 1'authen~

ticité des choses dégagée de tout ce qui s'y rattache.
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€'est 14 un état qui n'est pas accessible a
vtous les hommes, mais & certains particuliers d'entre
eux. Le soufisme pose des conditions multiples et dif—
ficiles pour ag;eindfe le degré'de dévoilement. Nous
n'allons pas les discuter dans notre recherche. Je
soutiens qu'Ibn 'Arabi a fait preuve d'une pensée treés

minuticuse lorsqu'il est arrivé a distinguer.

Entre la faculté conjoncturelle ( wahm ), ou
la faculté de fabulation et la faculté des particulicrs
celle qu'il nomme “la diligence" ( himma ), c'est par-
elle que sc forme l'imagination du dévoilement. Cette
faculté n'est pas faillible si elle se trouve cn colui
qui a la capacité¢ de la perfectiomer et de bien la
gérer ; ct de ne point se détourner de sa droite con-
duite?e moindre laps de temps. Ce qui attire notre
"attention dans cette partie et ce gque nocus allens rap-
porter & ce sujet c'est qu'Ibn 'Arabi accorde beaucoup
dtimportance & la liberté humaine, ct qu'il fait de

1'homme le responsable de cette faculté, sans ¢tre pour
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autant responsable de son cxistence ; et fipalement,
c'est 1l'homme qui est responsable de son sort. I1 dit
“Par la fabﬁlation, tout homme eréc dans son imagination
ce qui n'a d'existence qu'en elle, et c'est 1A le cas
général, L'initié A la cohnaissance crée pour la dili-
gence ce quiaura une existence, hors du domaine de cette
diligence ; mais la diligence cont;nuc A protéyger sans
faiblir ce qu'il a créé.

Mais si 1'initié est atteint d'une distraction
tout cc qu'il a créé s'anéantit, sauf que s'il ‘a perfec-
fionné toutes les "dignités" et qu'il ne se distrait pas
directement, 1l voit obligatoirement une présence digne,

8i donc 1'initié crée par son intentionalité
¢onsciente ( . himma ) ce qu'il a créé ct s'il a le
pouvoir, cette création appu;ait dans son image dans
toutes lecs "dignités", et les images ( formes ) devien-
nent protcctriécs les unes des autres § et si 1'initié
se détoufnc de 1'une decs "dignités" alors que lui-m@ﬁe
est une "dignité", gardant en lui-m@me ce qu'il y a de

forines de sa création ct toutes les autres fornes (ved)
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se conservent gréce a la protection de cette uniquc image
dans la "dignité" de laquelle il ne s'est pas détérioré,
parce que la distraction ne se généralise ni dans la

généraiité ni dans la particularité.” (25)

ici nous redisons une fois de plus que, ﬁarmi
les fonctions de la faculté de 1'imagination,lil y a la
création et l'inJéntion. L'imagination crée a partir des
choses ce qui n'a d'cexi'stence qu'en elle, et ceci est’
génCral 3 toutc peroonne peut y atteindre par elle~-méne 3
mais comme nous l'avons dit il y a un instant, Ibn 'Arabi
parle d'une autre faculté qui, n'‘ayant d'existence que
chez les initi¢s. ( 11 la nomﬁc"himma" soit intentionalité
inconsciente ). Elle a la capacité de créer des choses
existant hors dc son domaine. Clest A dire que 1'initié
4 la gnose a 1c pouvoir de créer dcs choses, non dans éon
imagination ou dans 1'imagination des autres, comme le

font 16s sersisfs GU les shaflatens; mais i1 les crée dais
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‘tcnd par Créationides choses par Diecu qué ceci : Dieu
leur a conféré une existence extérieure par les essenfes
qui ont une existence en acte dans le monde intelligigle,
autrement dit, le rdle du créateur dans la création, c'est
de faire exister en acte ce qui n'est qu'en puissance et
en soi, Quant A la création dans le sens de faire
ckister & puartir du néant, c'est une chose inconcevable
et m&me impossible du point de vue d'Ibn 'Arabi. En effet,
dans un de secs pascages, il dit

"0 créateur de toute chose en soi

Toi qui contiens tout cCc que tu crées

Tu crées ce dont 1'existence n'a point

De limite en toi

C'est toi la restriction et 1'amplitude."

8'il en est ainsi de la création de Diey par
rapport aux cioses, que signifie donc la puissance du

créateur par rapport aux initiés ?
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" En réponse, nous dirons que l'instrument de la
création chez les initiés, c'est 1'intentionalité cons-—
ciente, cette faculté étrange dént la qualité n'est pas
précisément connaissable,

L'initié dirige'cekte faculté d‘intcntionalité
consciente sur ce sur quéi il veut produire un cffet, et
l'effet se pro@uit, ou il la dirige vers n'ihporte quelle
qu'il veut produire dans l'cxistence ct cette exlistence
se produit ; c'ecst A dirc que la erdation humiine ntcos-
site la concentration de 1l'intentionalité cornsciente dans
le sens ol elle est dirigée par les facultés spirituclles
dans leur plus haute manifestation ¢t dans leurssiﬁuations
les plus pures, afin de créer ce qu'il veut créer ou chan-
ger ce qu'il veut changer, et cela n'est possible gu'
1'initié ou a l'hommé parfait. Comme il cst appeld
quelquefois, gi se peut que ce soii le sens qu'Ibn 'Arabi
a voulu expérimenter cn évoguant sa pa:cle 2u quinzidn
chapitre :"Cette question ne peut se définir que parila

saveur, comme Abu Yazid (27) lorsqu'il soufflo sur wne

fourmi qu'il avait tuépet que celle-ci yessuscita i A ce
( '
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moment, Abu Yazid sut sur quoi il avait soufflé et pour-
quoi il avait soufflé." (28)

Et le sens de sa parole dans le seiziéme cha-
pitre :"Nous avons dit cela parce que nous savons que
les corps célestes se refiétent dans les volontés
( intentionalité consciente ) quand ces derniéres se -
situent au niveau de liunification générale comme néus

avons vu cela concrétement dans cette voic," (29)

i

Aprés cce qui précéde, nous ne voulons pag
entrer avec Ibn 'Arabi dans 1l'ampleur et la profondeur
~des détails, ce qui risquerait de nous‘raire perdre le
f£il de notre recherche sur ;'imagination, sur le dévoi-
lenment et les liens qu'ils entretiennent.

A présent, nous pouvons nous interroger sur le
signe qui guide 1'initié jusqu'a ce qutil voig l'imaéi—
nation par l'oeil de 1'imagination, et non par la vision

sensible,
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En réaiité, cette relatién se limite au féit
que, quand il regarde quelque chose de l'extérieur, il le
trouve fixé sous une seule forme détérminée. Cependant,
il doit s'assurer qu'il voit bien cette chose par la
vision sensible. Mais s'il s'apergoit que cette chose
qu'il voit par sa vision sensible n'est pas dans un état
de stabilité mais qu'elle manifeste des cffets de chan-
gerent, ayant la certitude que la nature de cette ;hose‘
ne varie point, malgré les effets de changement, il doit
donc dire dans cette .situation qu'il regarde la chose par
la voie de l'imugination. Un exemple dans le monde sensi-
ble : quand nous contemplons un caméléon, les couleurs se
succédent sur lui en queldques instants, successifs et
rapprochés, sans que ce changement de couleur soit une
cause dans le changement de la constitution de sa ﬂature.

C'est en cela que consiste la différence entre
la perception des choses par la faculté de 1'imagination
et leur perception par la faculté visuellé sensible. Rarcs
sont ceux qui s'en apergoivent car cela requiert un sa-

voir méticulcws.

fo
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S5i 1'oeil saisit 1l'imaginé et qu'il ne s'en
détourne pas, il constate que les formations ne varient
pas pour lui, et qu'il ne voit pas plusicurs états
eﬁ méme temps. L'essence scule ne laisse aucun doute ét
n'admet augun déplacement ou transfert dans des formes
diverses ; il apprend donc qu'il est sensible, non ima-
ginaire, qu'il 1l'a atteint par la perception sensible

et non par 1'imagination." (30)

[

Certaines personnes pergoivent le§ choses par
’ la faculté de l'imagination, sans qu'elle le sachent,
et ellesaoient les percevoir par la perceptidn visyelle
dans le monde scénsible,

ibn 'Arabi nous dit qu'il existe un grand nombre
de gens qui pénétrent dans le monde de 1'imagindation ou
dans sa "dignité", et ils contemplent les formes (imagec)
qui se manifestent & cu%, sans connalssance claire,

"Alors ils'prétendent avoir vu l'existence sta-
ble dans ce qu}clle'cst, mais ce n'ecst que ce que l'ima-

gination a imaginé." (31)
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Ici une fois de plus Ibn 'Arabi nous avertit
‘du danger que la distraction peut constituer & 1l'égard de
l}imagination perspicace ; mais cette distraction, clest
la défaillance des gens du commun et non celle des élites;
c'est l'opinion qui crée chez les gens une vie mensongére
A la place d'une vie réelle. Alors il conseille A celui
qui est concerné par cette opinion, qui confond le monde
sensible et le monde de l'imagination,de réfléchir avec
soin jusqu'a ce qu'il puisse discerner entre ce qu'il
percoit par la vision censible et ce qu'il saicit ;ar
1'imagination. Et si. ce qu'il pergoit appartient au
monde sensible, alors il continuera a le voir dans un
état de stabilité, et sa perception devient alors une
perception sensible et réelle. lais s'il saisit pari
1'imagination, il constatcra “que les éhangements se
précipitent en lui tout de suite, et il voit en lui
la forme du changement.-Il comprend alors que ce quil
est manifeste dans le changement, c'est l'imaginaire.
Et il se voit dans deux formes ou plus, en sachant queA

c'est lui."(32)
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Ceci est l'instrument de séparation entre les
formes stables, sensibles et réelles, et les formes
imaginaires., "Et ceci est la mesure pour celui qui nt'a
pas de connaissance ; ainsi je t'ai avisé et conseillé
alors ne te détourncs pas de r:c‘tl.c- mesure i tu fais
partie des gens du dévoilement." (33)

Ibn 'Arabi veut dire par 1a :"Si tu as déja
pris le chemin qui te ménera & 1'initiation ou que tu as.
1'intuition de prendre ce chemin pour compter parmi leg
gens du dévoilement." .

Chez Ibn 'Arabi, le monde extérieur n'est pas
figé dans le réel en une seule forme mais la vision.
ne pergoit pas ce qui s'y donne sous des formes succes—
sives, L'intens}té de cette succession dissimnule tout
changement qui ne tombe ni sous la perception sensible

ni sous celle de l'intellect.

Mais g'il estnpossible de percevoir ce change-
ment par la perspicacité qui est la capacité de dévéilc-
ment, "ou par l'intellect authentique dans certaines imae

ges, non dans toutes car l'intellect est' dans ce cas li-



~20%-

mité"(34) quant A la capacité de dévoilement, elle ne
manque pas de remplir sa fonction parce qu'elle est
une connaissance fu coeur, et i1 y a une grande distancé
entre le coeur et 1'intellect., Le coeur est en changement
coﬁtinuel, et les pensées imaginées qui se présentent sont
selon Ibn 'Arabi, des messages de Dieu par lui. Elles
ne connaissent pias d'interruption ; en revanche, l'intel-
lect est limité. "Celui qui explique le coeur par 1'intel-
lect n'atteint bas A la connaissance des réalités." (35)
Ici il désigne par le coeur la vision inté-
rieure qui est lﬂinstrument du dévoilement., I1 se peut
qu'il ait voulu faire allusion a céux qui ont fait l'expé-
rience du dévoilement et savouré gcs délices, mais ils nc
sont pas cncore parvenus au niveau Clevé des flites de
;eux qui dépassent la Qision intérieure et dont toute la
vie devient dévoilement au moment ol nous l'avions défi-
ni, mais sans distingucr son essence dans notre recherche.
Nous avions préféré noué limitcr au théme de
notre recherche ; c'est pourquoi nous avons parlé de la

relation entre le dévoilement et l'imagination.
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A présent, il nous faut parler de la relation
éntre la capacité de dévoilement et l'intellect, avec
lequel 1'homme vit sa vie terrestre; et ceci d'aprés Ibn
"Arabi. | ‘

Comme nous 1'avions déja wvu, Ibn '"Arabi affirme
que les gens différent & la fois dans leur intentionalité
consciente et dans leur capacité de dévoilement ;oet il
donne & ce propos un exemple vivant.

"Tu obscrves deux personnes dans une chambre
obscure ; l'unc d'clles voit ce que 1'autre ne,voi; pas :
celui qui a la capacité de déveilement salsit par la
lumiére de son imagination a 1la maniére de ce que le
dormant voit dans son réve pendant que son compagnon
4 cdté de lui ne voit rien." (36)

Ibn 'Arabi définit la nature de la science
qui nous vient par la voie du dévoilement en disant :
‘"Qu'elle n'est pas cellé que les sens et l'intellect
s'efforcent de constituer, mais est la science & la-

uelle s'opposent les preuves que prbduit 1'intellect.™
q

(37) "
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Par "intellect", il veut désigner la raison dont
1'homme est pourvu dans sa vie terrestre, et, de fagon
‘Plus précise, il désigne l'intellect qui fonde ses Juge-
ments sur les données des sens. Si les tenants de 1'in-
tellect ( les intellectucls ) Jjugent leur intellect a
la mesure de la compréhension des choses invisibles et
admettent leur existence, c'est parce qu'ils se trouvent
privés de la faculté de dévoilement et du savoir rgvélé H
il arrivg que des lumiéres divines se répandent en eux,

& partir d'un savoir qui ne souffre avcun doute, mais ils
se précipitent dans 1'usage des démonstrations auxquelles
ils sont habitués, Alors ils ne prennent de ce savoir
que la quantité que leurs limites leur permettent d'assi-
milgr. Ils disent : "Ceci nous parvient de Dieu," Maig
ce qui ne rentre pas dans leurs limites, ils le rejettent,

C'est ici qu'Ibh 'Arabi s'étonne & leur propos.
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Puisque les savants croient aux Prophétes et
disent qu'il n'y a pas de raison de douter de ce qu'ils
’ont‘apporté comme révélations sur les choses invisibles
qui dépassent le domaine de 1'intellect come  c'est le
cas dans la description de 1'au-deld et du Paradis ct
de 1l'enfer, ou des versets qui attribuent au créateur
des qualités semblables A celles.du créé,

La cause de 1'¢tonnement d'Ibn 'Arabi A
propos des savants, c'est qu'ils n'ont pas eu le bien-
fait du dévoilement pour comnaftre les choses en elles-
mémes, Leur inte}lcct ne les a point gquidés par des preu-
ves formelles pour rapprocher le dévoilement d'une con-
najicsanece certaine de ces choses.

Une telle .science chez Ibn 'Arabi est héritée
des savants ou des saints ( walgs ) et ils sont convain-
cus qu'clle est authentique,

"Alors s'ils admettent ce que le prophéte a
dit, ilé pcuvent comprendre en quoi consistent les choses
dans la réalité, (...) Et ceci est un dévoilement parti-

culier a nos semblables (...). C'est aussi notre voie,



célle sur laquelle nos illustres maftres furent nos
prédécesseurs.,

Cette voie.néccssite une.science abondante, une
présence d'esprit, une contemplation permanente et un
oeil qui n'accepte pas le sormeil ni ne le connalt..

C'est ainsi que cette voie se réalise ct se
manifeste naturellement, de telle sorte qu'eclle sc ré-
pande dans le sensible et dans le somieil ; dans 1t'état

du sommeil elle se menifeste en véritable imagination."
(38)

Ce degré de connaissance chez les soufis est
particulier aux grands maftres qui 1'onthitrité des
prophétes, Certes, il est vrai que ces sciences sont
occultes puisq&e on ne les connait que par la perfection
des savents gnostiques et non par leur ysychique ; c'est
a dire qu'elles sont Plus proches de l'inconscient
que du conscient,

Il est naturel que chaque €tre ait une fagon
particuliére d'entrer en rclatioh avec son créateur ; le

dévoilement qui vient de cette fagon différe de celui



-212 -

réservé aux particuliers de la providence divine. Ibn
'Arabi rapporte la léyende de ;yuqir et dc Moussa.
Nous voyons l'utilité d'en parler dans le détail, mais
en ne rapportant que ce qui Nous Concernes

gﬁaqir possédait un savoir particulier que
Ho:i';S‘e n'uvai.t pase Mo-i',se,avait nié a l.jcxclir la percée
du vaisseau, le merutre de 1l'adolescent et la levée du
mar dont il voulait qu'il s'effondre parce que la sagessé
n'apparaissait pas ‘dans ces actes.

Entre ce que Eagér a dit a Moisc a savoir sur
une connaissance dont Moussa n'est pas instruit, et
cela, parce qu‘ilnexiste une communication particuliére
entre Dieu et ses serviteurs. Ne peut commalitre cette
communication quce cclui a qui‘elle cst domnée, ;ivDicu
lui accorde un intérét. La'cré&turc n'existe que si
¢lle a cette fagon de communidquer avec son créateur.

Comme par cxcmple Moussa avait regu de Dieu
une science que Hadir n'avait point (38). Mais ce
quc 1'homme atteint en connaissance sans lc don divin

du dévoilement peut--8tre nommé en premier lieu ! cong-
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cience et non science. Le conscicnt constitue le plus
proche degré de la connaissance, et il signifie
approximativement 1'instinct et le savoir direct, qui
est le premier niveau de la connaissance.

C'est que 1'homhe ;e dérobe au dévoilement,

parce qu'il n'a pas le pouvoir de se libérer des préoc-
cupations de son ego et de la vanité de son esprit.
C'est pourquoi Ibn 'Arabi estime que le dévoilement
n'appartient qu'a ceux qui s'astreignent a 1l'étude de
la jurisprudence prophétiques “car.il n'existe pas
d’ étude plus noﬁlc que celle de la jurisprudence
prophétique.” (39)

Désignant les gens du dévoilemant ( savants
gnostiques ), le dévoilement était réservé aux savants
parce qu'ils éjaculaient sans.cesse-l'invocation de
Dieu, et Dieu assiste son invocateur ; plus le savant
augmente son invocation,plus Dieu augmente son savoir.

- Quant & celui qui ne rencontre pas ce don,
malgré son invocation continue A Dicuses c'est qutil

n'invoque Dieu que par sa languesans que son ame et son
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coeur n'adhérent & cette invocation. Mais si 1l'invocation
émane du coeur, il est certain d'obtenir un résultat,
car Dicu est généreux, et on ne peut imaginer 1'avarice;
le coeur cénfére toujours & son invocateur queclque chose
qu'il ne posséde pas. (40)
81 tu implares le Dieuw de la certitude dans
Une'invocgfion,
Alors sollicite de lui le dévqilement

Car il te l'accordera.”

Ibn 'Arabi savait bien qu'il existe des gens
qui ne croient ni au dévoilement, ni & scs vérités.
Alors il lcur apporte un excmple observable quotidien-
nement ills'agit de 1'état de l'homme au moment de la
mért i 11 voit ce que les gens présen£ autour de lui ne
voient pas, il les informe de ce Qu'il voit et pergoit
par la-vérité, "Les geﬁs présents ne voient rien, comme
ils ne voient pas les Anges et les esprits qui sont
présents avec eux dans une mlme réceptions (oe.) Nul

2trc humain dans cette réception ne peut percevoir les
, P
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autres créatures présentes, sauf ceux d qui Dicu a 8té
le voile sur les yeux j ceux-la les pergoivent car ce

sont les gens du dévoilement." (41)

Puis Ibn 'Arabi rapporte 1l'histoire d'un homme
de qui le prophéte"a entendu dire qu'il est un véri-
table croyant, ct le prophéte (...) le questionne sur
la vérité de sa croyance et 1'homme dit : “Comme si Je
contemplais le tf6ne de mon Seigneur en relief devant
mes yeux le jour de la rétribution. Et le prophéte dit ;
"Tu sais ! Alors oblige-toi." (42)

En vérité, le jour de la rétribution ne s'est
pas produit sensiblement, maié l'hogme 4 vu ce jour
représenté dans son imagination, et il 1'a persu par
i;imagination comne s'il s'¢tait produit dans le sensi-
ble, Le dévoilémcnt a certaines limites, car Dieu ne
-peut Ctre attéint par les sens ni pﬁr 1'imagination, ni
par l'intuition de la penséc i Puisque 1l'imagination est
fondée sur les sens, la pensée est fondée sur 1'imagina-~

tion,
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"S'il existe unec connaissanceque Dieu confére

A ceux, désirés de ses serviteurs, l'intellect n'a Fas le
pouvoir d'atteindre cette connaissance, mais il la regoit
méne si elle est au-deld de la capacité de l'intellect.
I1 n'y a pas de voie pour décrire les qualités de Dieu.®
(a3) |
‘ Et il n'y a rien qui lui ressemble.

C'est le moment de faire une conparaison
sommaire entre le dévoilement des saints ( walVs ) et
le dévoilement des pfoph&tos i car la révélation est une
variété du dévoilement mais d'une catégorie supéricure,

Dicu.la résctve a celui quiil veut compter
parmi ses serviteurs, ct le dévoilement des saints
( w21¥s ) ne doit pas contredire ce qui a été annoncé
pér les prophétes ; mais si éuclquc chose de ce genre
se produit, il cst obligatoire de sc reporter aux Pro-
ph2tes pour corriger’l'erreur, et redresser la dévia-
tion, La cause qui produirait 1'erreur ou le défaut dans
le dévoilement du saint ( gﬂl¥ ) réside dans le fait

que le wali ferait intervenir dang son dévoilencnt une
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interprétation QQ'il concevrait par le voile de la médi-
taiton ou de la contewplation. Cela n'emptche pas que

le dévoilement soit authentique dans les limites de son
esscnce et que le ggyy ait atteint la vérité dans ce
qu'il a vu, mais l'errcur sc produit dans l'interpré-

tation de ce qu'il a vu.

Du point de vue d'Ibn ;Arabi, le.dévoilement
ne se trompe point, car le saint ( ggyg ) regoit une
vision intéricurc de la part de son Seigneur Dicu. Le
wali ne sollicite pas lec dévoilcment, mais c'est le
dévoilement qui se manifeste & lui ct par surprisec.
Cependant, son intellect a déja le consentement ct la
penséc, et c'est la source de l'erreur : en effet,
lérsqu'il'est permis & la pchsée et 4 la logique d'in-
tervenir dans l'interprétation de ce qu'il a vu, il
. est obligatoire qu'il n'y ait pas dans lc déveilement
des Egyﬁg quelque chose qui contredirait le dévoilement

des prophétes.



-218. -

Car les savénts, qu'ils soient des gens de dé-
voilement ou des gens de contemplation, sont héritiers
des prophétes ; il ne s'agit ici Que de 1'héritage de
la science, de l'expérience et de 1'adoration.

Les gens du dévoilement héritent de ccbqu'ils
trouvent dans leur dévoilement, et les gens de la cone
templation héritent de de qu'ils trouvent dans leur
contemplation. Toute science ;cquise par les gens du
dévoilement est une science héritcée.

Chaque waly hérite la science et son dévoile-
ment de 1'un des prophétes. C'est que sa science ¢mane
de l'exubtrance de la lumiére de ce prophdte dont ﬁieu
a voulu faire son Déritier. lais si le savent du dévoi-
lement ne se conforme pas & la législation divine et
s'il ne croit pas cn clle d'une foi authentique, sa
science n'est pas alors une science héritée ; peut-8tre
se rapporte-t-éile & ce qu'il rggoit des esprits angé-
liques ( c'est & dire des esprits du dermier degré dés
Anges ) en fonction de sa situation dans le vaste espace

entre les héritiers du prophéte et les autres.
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Ibn 'Arabi affirme que le dévoilement existe
non pas sculement par la vision, par la contemplation ou
par la méditation, mgis qu'il se rapporte en premier et
en dernier lieu a 1'imitation des prophétes dans une
expérience directe et non dans une tradition orale.

11 nou; informe sur lui-méme, disant que le
dévoilement lui a été accordé A cause de son imitation
du prophcéte, et il dit a ce propos :"Nous croyons ;n
Dieu et c¢n son messager et cn ce qu'il a apporté inté-
gralement tout ce qui est arrivé jusqu'd nous et en a
donné dcs explications détaillées. Alorsnnoun croyons
a tout ce qu'il a rapporté a ce sujet. J'ai recu ma
croyance de mes péres par tradition (...) J'ai travaillé
en croyant cn clle jusqﬁ'a ce que j'aiesu d'olt part ma
croyance., Dieu a dévoilé ma vision extéricure et inté-
ricure et mon imagipation, et jlai vﬁ par la vision in-
térieure-ce qui ne peut 8tre atteint que par elle, et
é'ai vu par la vision extérieure ce qui ne peut &tre
atteint que par clle. Ce sujet devint célébre et les

jugements imaginés et soucicux de rradition abondent ;

et j'ai compris la valeur de cclui que je suivais.
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C'est le messager, 1l'envoyé Muhamm@d -que la
briére de Dieu soit sur lui- et j'ai vu tous les prophé-~
tes depuis Adam juﬁqu'h Muhammgd - que la priére et la
paix de Dicu soit sur cux tous- et par eux, Dieu m'a |
fait voir tous les croyants (e...) et j'ai vu les catd-
gories de la socitté toute entiére, et j'ai compris lcur
valeur ; alors j'ai examiné tout ce que je croyais
globalement et j'ai constaté tout cela, et je continue
a dire et a appliquer ce que je dis.

Jtai alors associé la croyance ét la vision.®
(44)

A celui qui ne réunit pas la croyance et le
dévoilement, manque la connaissance de sa propre valeur
et de sa position. "L'homme parfait est celui qui applii-

que la croyance avec le gofit de la vision." (45)

Ibn 'Arabi nous purle de lui-mlme en disant
qu'il n'a jameis demandé A Dieu de lui faire ddcouvrir
1'un de ses univers ni un événcment parmi les ¢vine-

ments, mais qu'il a accepté de laisser son sort A Diew
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Jusqu'd ce que Dicu 1'emploie dans un rdle qui le con-
fcntc, mais que lui n'use point de son &tre dans ce qui
risque de 1'¢loigner de Dieu. Aussi ne cherche-t-il
point le dévoilement par sa pensée ou par sa faculté
conjoncturelle. Il ne sollicite point que Dieu lui
accorde une position qui le distingue du reste des
hommes,
"lMéme si tous les gens s'associent A moi, je
n'en serais point influencé, je ne suis qu'un serviteur

simple, je ne souhaite guére me distinguer des servi-

teurs de Diecu, car_Dieu fait cntrer en moi une joie
pour souvhaiter que lc monde entier soit sur un pied
d'égalité et au plus haut niveau. Et Dieu m'a donné le
sceau d'une affaire dont je n'avais aucune idée." (46)
ILn 'Arabi nous cxpiiquc au'il n'a pas parlé
de cctte question par orguceil mais pour deux roisons.
La premiére, én cxprimant la parole de Dieu
le trés-haut :"Quant aux grlces de ton Seigneur, par-

les~en "
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‘La seconde en espérant qu'un de ceux qui sont
doués d'intentionalité consciente écoute, " et que sa
diligence 1'incite a employer son &tre A ce A quoi j'ai
employé le mien, afin qu'il obtiénne ce que j'ai obtegu

d'étre avec moi a mon niveau." (47)

Nombrcux sont ceux qui disent qu'Ibn 'Arabi
n'a pas appris sa scicnce des autres mais qu'til 1'a
apprise par la voig du dévoilement divin.

I1 nous cite un exemple gur des savants en
science naturelle en désaccord sur des éléments trés
simples. Un de ses amis arriva chez lui ot le trouva
avec un livre a la main, livre dans lequel cst cité le
désaccord des savants cn physique, et 1l'ami demanda A
Ibn 'Arabi de lui faire.connaitre la vérité comme par
le dévoilement, ¢t non par la lecture et par lo contem-
plation, "Sans cela, je ne saurais point si quelqu'un

est en désaccord ou non sur ce point., En véritd, il
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n'y a que la chose vraie telle qu'en clle-méme et nous
n'tavons point de désaccord, car la vérité, c'est le
Trés~Haut, de qui nous tenons les sciences ; nous libé-
rons le cocur de la réflexion et nous nous préparons a
recevoir l'inspiration. C'est 1lui qui donne le réel dans
son fond sanc ¢garcment. Par suite, c'est lui qui nous

a enseigné que Dicu seui est notre instituteur et Dieu
le trés-haut donne généreuscment {ternellement, source

d' émanation perpétuclle ct réceptacle scmpi ternel qui
regoit ou la science ou 1'ignorance." (43)

I1 dit aillcurs :"Si Dicu parle & son ser-
viteur dans son secret, la compréhension accompagne en
lui sa parole. Alors laz source de la parole en lui de-
vient source de compréhension en soi. Et si la conpré-
hension arrive én rctard, ce g‘est pas la parole de
Dieu, et celui qui ne sait pas cela n'a point do connais-

sance de la parole de Dieu & ses serviteurs." (49)
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Enfin, nous avons rendu élair qu'Ibn 'Arabi
ne sépare pas le dévoilement soufi de 1'imagination.

" Dans tout cé qu'il a éerit ot A chaque fois
qu'il aborde cette question, il considére que le dévoi—
lement mystique est 1a porte la plus lérgc vers le monde
de 1l'imagination infini, qu*'il qualifie comme étant 1la
continuité de 1'opération créatrice divine,

Dans tout ce quec la puissance'divine a fait
cxicter, il n'y o pas plus grandiose existence que
1'imagination,

C'est dans 1'imagination que s'est manifestée
1a puissence de Dicu et 1'instantanifté divine (...)
d'entre la puiscance de Sa sage autorité, ce que les
sages ont précicé ; bien qu'ils ne sachent P3as ce qu'ils

ont dit, et ne lui on* pas accordé son importance,

L'imagination, bicn qu'étant une partic de 1la
naturc, @ un puissant pouvoir sur la nature, pouvoir que

Dicu lui a conféré Par sa toute puissance.
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Ibn 'Arabi ainsi qu'ﬁng grande partie des phi-
losophes et des §oufis ainsi que les poetes pensent qu¢
1'amour n'est pas le fruit de.l'esprit. Le développement
de leurs idées n'est pas inclus dans notre recherche., Ce
'qu'il Y a de pius doux dans 1'amour est sa maniére de
commencer,,qui est inconsciente, Ce qui veut dire qu'il
débute par 1l'imagination., L'amour débute sans que i'amou—
reux en soit conscient, theut appeler cette caractéris-
tique 1'intuition dans 1! amour,

Parmi les sympt8mes de 1'amour,, on note une
frénésie puissante ainsi qu'un amaigrissement dy corps,
et , en outre, l'abscnce de sommeil, Ibn 'Arabi dit A ce

sujet, quoiqu'il ne soit Pas explicite, "ce gofit que jlaij

I

trouvé,” Il veut dire par 1la que sa sensation de 1'amour

a rempli son &tre. Cet amour a €té pressenti par tous ses
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sens, cette sensation a été pergue sans passer par l'esprit,
'Plus précisément, son coeur s'est enflammé, il a projeté
une flamme d'amour si forte qu'il na Pu trouver de mots
pour décrire l'état de son coeur. .

Le coeur chez les foufis porte une signification
et un symbole particuliers que nous développerons dans
un autre exposé,

p ﬁ'imagination s'octroie la plus grande part_daﬁs
1'amour, celui-ci est invisible, tissé dans un rideau
métaphysique au point que 1l'on ne peut décrire ce que nous
ressentons, car nous le comprenons mais nous ne le cernons
pase Pour décrire cet état, Ibn 'Arabi dit "lorsque. nous

golitdmes & cela, nous dimes A son sujet :

N T, . . . .
Je me suis 1lié avec mon bien-aimé par Je ne sais quoi,

Je ne sais qui est celui qui a dit je ne sais pas

Je me suis étonné de mon état et mes pensées se
“ sont. étonnées ; l'étonnement lui-méme s'est étonné en moi

pour moi-méme,
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Je ne sais qui j'aime, j'ignore son nom, je ne sais

qui est celui que j'ai serré dans mes bras,

Jusqu'd ce que m'apparaisse son visage, sous un voile

pareil au visage nocturne qui laisse apparaftre la lune,
Je leur ai dit :"Qui est-ce ?" Ils ont répondu :"Clest

ce qu'il y a de plus cher au fond de mon coeur, de celui

qui vit dans md’poitrine."

“Jlai aimé sans savoir si mon bien-aimé me ressem-

blait ou bien s'il m'était différent.
Je n'ai jamais m@me entendu parler de lui,

Y~a~-t-il un amourcux, autre que moi, qui aurait pro-

noncé chose parcille ?

(Et) j'ai parcouru le pays de Dieu au Levant et au
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Couchant, dans l'espoir de rencontrer une personne qui me

Asoit compatible,

Mais je n'ai vu que des &tres ayant chacun son amant

qu'il accompagne tel que l'ombre. (2)

On dirait que lorsqu'il a bu le verre de 1'amour,
goQité sa douceur et senti sa vérité, il a su, coméris et
est parvenu a un.état ol tout ce qu'on peut en dire, ct'est
qu'il est incapable de l'expliquer et de 1'exprimer, Il
n'est pas non plus capable de s'exprimer lui-méme en |
cet état, ni méme d'exprimer une partie de cet amour au
moyen de notre langage et deé choses sensibles. De la méme
fagon, An Niffart parlait de cet état en disant :"Plus
la vision s'élargit, piﬁs l'expression devient _ étroite."
(3) Ainsi, 1'amour ne se laisse pas définir, ma&s‘t'est par

/ lui qﬁe les choses se définissent. Il est comme.le monde

des 1dées qui ne pout 8tre enfermé dans des limites, mailg

qui enferme toutes les limites.
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I1 existe uh autre genre d'amour qui est supérieur
a celui qui est mentionné ci-dessus. Il s'agit de 1'amour
pour luiiméme et non pas pour uﬁg autre chose, Il se peut
que certains amoureux se pPréoccupent, de bon gré, de .
1'amour aux‘dépené de l'étré aimé, Ibn 'Arabi cite un
‘récit A propos de Qays et Layla, qui facilite la compyré-
hension de cet état :"Layla étant venue chez Qays le trou-
va qui criait "Layla!.., Laylé!" ef mettait de la glace
sur sa poitrine pour alléger les flammes de sa passion.
Elle le salua et lui dit :"Je suis-ce que tu-demandes,
Je suis ce que Tu cherches, je suis ta bien-aimée, je
suis Layla I Qays se tourna-vers elle et dit :"Va;t-en!
Ton amour me préoccupe et s'interpose entre toi et moil"
(4)

Selon Ibn 'Arabi, Qays ne connaissait ﬁas Layla
A travers une. forme imagée et c'est pour cela qu'il lui é
dit "Va-t-en !" Mais on peut dire plutdt que Qays voyait
1'image de Layla dans son imagination sous une forme
Plus subtile et plus'fine, ce qui explique son attachement

A son image et non pas & elle, et pour que le sensible en
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elle ne . cache pas la sﬁbtilité de cette vision ima-
ginaire., "Un tel amour est trés rare car il transporte

le bien-aimé du monde sensible au monde de 1l'imaginaire
ol il se voit embelli davantage." (5) Il est claip que ce
point de vue d'Ibn 'Arabi ne s'éloigne pas de la vérité
et va dans le sens de ce que la science d'aujourd'hui

dit & propos des rapports entre la réalité et les réves.

Néanmoins, cet amour demeﬁre moins fin et moins
subtil que l'amour inconscient qui retfouve son objet,
lorsqué le bien-aimé imaginaire s'incarne et se dresse
dans les deux mondes, sensible et imaginaire, a la fois ;
il détache le b;en—aimé du monde sensible et il le rend de
Plus en-plus subtil jusqu'au point d'atteindre un ét;t ou
une présence digne au niveau de laquelle la séparation
n'est plus possible,ce qui fait que sa ;ommunication avec

cette présence digne est permanente. Cela, Ibn 'Arabi

l'exprime de la maniére suivante
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[ - "Le fou de €Amer n'a de sa passion amoureuse que la

Plainte de la séparation et de 1*éloignement

/ Mais moi, je suis. au contraire i Je suis mon bien-aimé
IS
dans 1'imaginaire et ainsi je ne fais que me rapprocher

Mon bien-aimé est de moi, en moi et chez moi ! Pourquoi

donc dirais-je que rien n'est A moi et que rien n'est en moi ?
q ¢

* .

1

L' amour vrai - qui commence spontanément -et -
qui’se développe par l'imagination - clest cet amour qui,
s'emparant du cocur de 1'amoureux, le rend sourd A toute
parole autre que celle du bien~aimé, aveugle A toute
image autre que celle du bien~aimé, et muet, ne pronon-
cant d'autre parole que le nom du bien-aimé. Cet amour
bloque 1'imagination de 1'amoureux de telle facon qu'elle
ne s'ouvre que pour 1'image du seul bien-aimé, qu'il soit

déja vu ou décrit pour que l'imagination puisse en repro-
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duire 1'image, On est 14 dans une situation semblable 3

celle évoquée dans le vers suivant

“Ton image est dans mon oeil, ton nom dans ma bouche
et dans mon coeur se trouve ta demeure ! oy donc pourrais

tu te cacher 7

Ici, Ibn '"Arabi nous parle d'une expérience pér-
ticulieére on 1'imagination lui rendait Présent son bien-
aimé $"Mon imagination a atteint une telle buissance -
qu’elle rendait mon bien-aimé Présent devant mon oeil (...)
Je ne pouvais Pas le regarder, maisg il me parlait, je
1'écoutais et Je le comprenais, Il m'a rendu pendant
Plusieurs jours incapable de rien manger : chaque fois
que je me mettais A table, il.se dressait A son bout, ﬁe
regardant et me disant, d'une parcle que j'écoutaisg avec
Mmes oreilles :"lManges-ty tout en me voyant 9ou Et alors,
Je ne mangeais pas, mais je me sentais Parfaitement rassa-
sié, mon bien-aimé remplagait pour moi 1a nourriture et

Je suis deveny gras Par le sewl fait de le regarder,
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Mes amis’'et les gens de ma famille s'étonnaient de 1'em-
bonpoint que J'avais sans rien manger et pourtant, je ne
sentais ni le faim, ni 1la soifv;,c'est que mon bien—aimé‘
était toujours devant mes$ yeux, que Je sois debout on
assis, en mouvement ou en répos." (7)

On prouve quelque chose de semblable, en ce
qui concerne l'influencé incohsciente de l'imagination

dans 1'amour, dans 1'histoire de Zuliha avec Yussuf,

lvﬁ‘bA,C’est que lorsque 1'amour s'intensifie et se: rransforme

en passion, il g?gne 1'homme dans sa tdtalité et le rend
insensible A touf ce qui n'est pas le bien-aimé, Ii 1'en-
vahit comme le sang dans ses veines, et s'empare de son

Corps et de son ame A 1la foise Ainsi, 1'amoureux ne peut
Plus contenir autre chose que‘le bien-aimé : en parlant‘

c'est de lui qu'il parle, en écoutant c'est lui qu'il é-

. coute et en regardaht n'importe quelle chose c'est lui

qu'il regarde. Et pPuis il 1'imagine dans toute image et
ne voit rien sans 1'y voir ou sans y voir l'image du bien-
aimé." On raconte que Zuliha se fit saigner et que, en

s'écheulant sur le sol, le sang traga en différents en-
2 .
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droits le nom de Yussuf, c'est que son nom passait avec

le sang dans toutes ses veines," (8)

*

Ibn 'Arabi nous raconte que, parmi leg soufis,ﬁ'

il y en a A qui leurs efforts spirituels permettent d'ar-
river 4 un stade ol Dieu leuf enléve le voile, et voici

I qu'ils pergoivént le monde de 1'iniaginaire., A ce stade,
1'image se prgsente comme le visién au réveur, - et 13, 1la
personne s'entretient avec 1l'image et méme Jouit de 1t amour
si elle le veut. "Cela fait Partie des secrets divins les
Plus mystérieux et n'arrive qu'aux hommes les plus grands
(¢e+) Nous en avons wu Plusicurs a IEb?&ia, A Telmsan, A
La Mecque et ailleurs, Et ils avaient des Preuves qui té-
moignaient de 1a sincérité de ce qu'ils disaient, Quant-
a4 nous personnellement,‘nous n'avons pas besoin de telles
preuves, car nous savons que Dieu a donné A chaque g}oupe
une marque qui le distingue, Lorsque nous voyons cette

marque sur quelqu'un, nous savons qu'il est sincére,

Maintes fois, nous avens rencontré des personnes qui
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prétendaient grriver 3 ce degré de vision; C'étaient des
imposteurs ou des pérsonnes dont l'imagiﬁﬁtion était alté-
rée, nous leur donnions des conseils dans\le cas ou nous
Jugions possible leur retaur & la bonne voie, et dans le
cas oll nous jugions qu'ils étaient attachés A leurs
situations, empéchés par leurs imaginations alterees de
voir la vérité, nous les qulttlons." (9)

De toutes les manléres, sans l'imagination il

ne peut pas y avoir d'amour que cet amour soit dirigé

vers les humains ou vers Dieu,

Et comme Ibn 'Arabi établit toujours un lién :
entre Dieu et le monde avec tous seg étres, ce lien se
représente au niveau de tous les mades de 1'amour,:

Parmi - ces modes, il Y @ ceux qui sont dirigés
vers 1'homme, vers le monde ou vers Dieu, et dans tous
ces modes, 1'amour ne s'afflrme que dans la mesure o
1'imagination s'y trouve investie. Sans cette imagina-
tion, il ne pdurrait Pas y avoir d'amour dirigé vers

1'homme, vers Dieu ni vers le monde et ses &tres, Clest
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que le monde est beau et Dieu aime la beauté :11 aime sa
création, dont le monde fait partie mais n'est pas seule-

ment une partie., Bien plutdt, selon ce soufi, le monde est

créé selon la forme de Dieu, lorsque les soufis (‘arifyn )
L4
aiment le monde, ils 1'aiment comme un symbole & travers
(g

lequel on attcin¢ ce qui est symbolisé, cl'est A dire

qu'avec l'imagination ils passent de l'externe ( zahir )
Zamr

a 1'interne ( batin ) et de la créaturc ( sin‘ah )au

créateur ( sanif)

Ainsi, Dieu est celui qui pose la sagesse (‘Qiﬁﬂg)
et dresse les signes ( éxég ). Ilest aussi celui qui fait
apparaitre la beauté des preuves témoignant de son exis—
tence, "Parmi ces preuves, le monde de l'imagination esf
la plus belle et la plus parfaite." (10).

C'est au moyen de l'imagination que Dieu donne
des exemples aux gens. Il a montré qu'il est lc¢ seul A

connaltre le m?nde de 1'imagination en disant 1" Ne donnez



-241

pPas des exemples A& Dieu, car lui, il sait, alors que
Qous; vous ne savez rien." (11)

Y a-t-il quelque chose de semblable A 1'imagi-
nation qui a un lien avec toute chose ? N'est-ce pas
qu'avec elle le réve ( ru’ya ) no#s dévoile l'avenir et
le présent ? L'amour peut-il se faire une ié&e de soi-méme
sans l'intervention de 1'imagination ? L'homme a-t-il
aimé quelque chose sans 1'avoir d‘abord dessiné das son
imagination, ou sans avoir construit son image ou modéle
qui sera comparé au bien-aimé ? De cette maniére, 1'amou-
reux éléve le bien-aimé au niveau de son image idéale déjé
intériorisée. E; c'est 1'imagination qui nous explique la
perpétuité de l'amour et son intensification lors de 1'ab-
sence du bien aimé. Car si ce n'était Pas l'imagination
qui repré;cnte le bien-aimé absent, l'iéﬁbe de celui-ci
pourrait s'effacer du coeur Ae 1'amourcux quand. celle-ci
n'est plus A la portée de sa vision et de son oute,
L'imagination augmente 1l'envie et attise 1'amour passionné,
Cela n'est-il pas une preuve témoignant du fait que l'amou-

reux reconstitue le bien-aimé dans son imagination, et
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qu'il ne cesse pas de le voir au niveau de ses idées,
éhosevqui augmente ses envies et ses douleurs causées
par l'absence du bien-aimé ? L'image idéale du bien-aimé
construite paﬁ;l'imagination est celle qui pousée le‘
second & chercher le premier : le fondement de 1'amour
passionné ( <isq ) " est 1'essence ( rih ) de cette
imagination qui le conserve et le fait subsister." (12)
On pourrait méme dire qu'en vérité, 1'amoureux
n'aime que le forme imagée du bien-aimé, qui est créée
par lui-méme. Stendhal a émis des points de vue sembla-
bles dans son analyse de l'émour. Il pense que 1'amou~
reux tisse les fils de son imagination autour du bien-
aimé, de telle maniére que peu & peu son image pfend
une forme comme c'est le cas pour la gendse d'un criséal.
Ce phénoméne est connu chei Stendhal sous le nom de

cristallisation. (13)

Ainsi, le monde est digne d'étre aimé malgré
ce que nous voyons en lui de manque et d'imperfection et

s'il est ainsi, c'est parce que 1l'oeil de lizpagination
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13

découvre aux coeurs passionnés le fait que le monde tout

entier est extrémement beay et qu'il ne contient aucune

laideur, C'est comme si toute la beauté s'y‘rassemblait.

car c'est en lui que se refléte 1a beauté de Dieu, I1,
ressemble A un miroir on la Vérité (a1 haqq ) se voit
soi-meme, Ce qui est dit par ie romantisme va dans'le
méme sens ; pour les'romantiques, le monde est semblable
4 un miroir ou se reflétent les seﬁs, et la communication

avec le monde invisible ( alam a1 gayb ) se fait ay

moyen des symboles que les podtes tirent du monde ﬁensir
ble et utilisent pour passer & ce qui est au-deld de
celui~ci, Leg symboles}sensibles ont donc 1a pParticula-
rité d'éveiller l'imagination. et de transporter 1'homme

dans un monde oq il voit des choses gigantesques.,

Ainsi, si Ibn 'Arabi donne une valeur aussi
grande au monde, et s'il traite de lui tout en le glo-

rifiant de cette maniére, c'est Parce que Dieu a fait le
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monde de telle sorte éu'il.soit beau. On dlralt méme que
Dieu a créé le monde a partir de la beauté et qu'il a
suggéré aux 1ntellccts illuminés et aux coeurs non soull—
1és d'aimer ce monde et de le contempler.

Il leur a donné'au;si’la capacité de passer

du symbole au symbolisant, c'est A dire la possibilité

de passer de 1'externe ( zahir ) & 1'interne ( batin ),
de l'1mage reflétée dans le miroir A l'ame qui se mani-
feste dans le miroir, et aussi pour qu'ils se dirigent
vers lui "par leurs langues, leurs pensées, Yeurs intel-
lects, leur foi, leur science et leur oufe (e0d) pour que
nos regards soient portés vers lui lorsque nous regardons,
pour l'entendre lorsqu'on entend, pour comprendre lors-
qu'on comprend, pour penser i lui lorsqu'on pense et

pour le connaftre lorsqu'on connait et pour croire en Jui
lorsqu'on éroif. C'est lui qui se manifeste dansg toutes
les directions, c'est lui qui e§t a chercher derriére
chaque signe,c'est 1lui qui est vu chaque fois que l'oéil
regarde, (so.) et il s'agit de lui dans les deux mondes

du gayb ( invisible ) et de la Sahiadah ( visible ). Tout
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le monde est eh priére permanente et en prosternation
devant lui, tout le monde ne fait que répéter ses louy-
anges : les langues ne font que dire , les coeurs se
perdent en lui, et les raisons‘sont dans la stupeur a
son propos. Les mystiques e€ssayent de le séparer du mon-
de mais n'y parviennent pas et tentent de le voir

comme étant le monde lui-méme, mais sans pouvoir le

faire comme ils veulent " (14)

L'imagination nous fait passer du monde &
Dieu, et 1'amour que 1'homme porte au monde pfouve 1'amour
que l'homme porte au créateur du monde. Cela nous fajt
comprendre pourquoi Ibn 'Arabi insiste.a maintes repri-
ses sur le fai€ que l'intellect est incapable de cons--
- tituerwn moyen qui méne vers l'amour de Dieus. Il considére
que la méthode rationnelle des pPhilosophes et des théo- ,

logiens dogmatiques ( mutatfallimun ) est loin de les

rapprocher de Dieu ; au contraire elle peut les éloigner

de lui, car 1'amour rationncl n'est pas un amour pur.
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Quelqu'un a dit $"I1 n'y a rien dans un amour
gouverné par la raison." (15) Il est Plus soutenable

de dire que l'amour fait perdre la raison ou bien qu'il
est beaucoup plus apte 4 posﬁéder les &mes et les coeurs,
En effet, la taison a le caractére de fixer 1'homme alors
que l'égarement est un attribut de 1'amour, "la perplexite
contredit la faison, celle-ci fait ressembler l'homme'alofs.
que celle-~la le disperse, et que devient le pouvoif de |
la raison une fois 1'amoureux réduit au seul fait.d'étre
Pris ﬁar le bien-aimé ? Clest a dire qu'il est incapable
de se gouverner et q'uil ne vit qu'en fonction des exi-
gences de l'amour qui s'est emparé de son coeur.,

Parmi les erreurs de 1'amoureux dans son expé-
rience amoureuse, il y a celle que Jui fait croire que
toute personne voit son bieﬁ-aimé A sa propre maniére 3
lui, chose qui n'est que pure perplexité, C'est en ce
sens qu'on dit courwaggnt "ce qui est bien dans nos
yeux, c'cst ce que l'on aime," Ainsi 1'amourcux imagine
que toute personne qui voit son bien-aimé doit le faire

comme il le'fait lui-méme, c'est A dire en toute beauté,
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L' amoureux beut aussi s'égarer quant i sa
Perplexité une fois qu'il a & choisir les moyehs qui
lui permettent de rejoindre le bien—aimé, ainsi, il pose;
la question & ceux dont il estime » & tort ou & raison,

qu'ils ont une compétence dans les choses du coeur,

dans 1'espoir de trouver chez eux un moyen possible,

peut-gtre parce qu'il a entendu 1'expression qui dit g
"Si tu aimes vraiment, les mo&cns de rctrouver ton bien-
aimé ne te manqueront pas) cl'est & dire :"tu ne manqueras
Pas de savoir quoi faire pour rejoindre le bien-aimé.»
(16) Donc, 1'amour pur, dirigé vers Dieu, ne peut avoir

lieu qu'au moyen des exemples donnés par la Loi ( sart)

et celleseci sont donn¢es a 1a créature par Dieu lui-

méme .
h

C'est en effet la Loi qui a appelé les gens &
aimer Dieu et ceci en utilisant pour le décrire les formes
imaginaires qui sont les mémes chez les philosophes et

les théologiens dogmatiques ( mutékﬁllimun ) « Pour eux,

il s'agit de cette méthode basée sur 1'existence d'une
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ressemblance entre Dieu et sa créature et qui fait que
'.des attributs humains comme l'oule, la vision, la colére
et la satisfaction sont donnés A Dieu aussi. Pouftant,

la Loi refuse 1'idée d'un Dieu incarné et limité sous‘une
forme limitée on déterminée, et c'est pour ceia qu'elle
fait une distihction entre Dieu et l'homme, chose que

les théologiens s'accordent & appeler "méthode de Tanzih",
Le Coruan a réuni les deux méthodes de Tanzih et de Tasbiﬁ
dans un méme verset en disant :"Rien ne lui ressemble, 1l
est celui qﬁi entend et celui qui voit/" (17) Or, il a

nié la ressemblance & Dieu ( Tanzih ) au début du verset

et 1'a affirmée ( Tasbih ) 4 la fin.

De cette maniére, la Loi décrit Dieu en disant
qu'il est trés proche, et méme plus proche que la veine
Jugulaire. De m@me, la Lol nous apprend que Dieu fait
sa révélation aux mess;gers, poussé par l'amour qu'il
nous porte et par la pitié qu'il a pour nous, et ceci
pour nous aider aYassimiler, & nous orienter vers lui,

A le mettre en plein coeur de notre cible ( giblah ) et

de notre imagination comme si nous le voyions.
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Ibn 'Arabi dit que 1'Ange Gabriel d1t au Pro-
phéte que"Dieu ordonne qu'on 1'1maglne sous une forme
visuelle ; c'est qu'Il n'a Pas intcrdit aux humains de
1'imaginer ou de le concevoir d'une maniére abstraite,
mais il leur a interdit de ie considérer comme sensible
tout en sachant que l'imaginAtion a le caractére de con-
crétiser ce qui n'est pas concret et de donner une forme
4 ce qui n'est pas une forme..Or, 1l'imagination ne peut
le concevoir que de‘cette maniére,.car 1'imagination est
un sens intérieur situé entre l'intelligible et le sen-
sible, et si Dieu permet de l'imaginer de cette maniére,

ce n'est qu'a partir de sa compassion qu& englobe tout,"

(18)

Si 1'on ne peut parler de 1'amour tourné vers
Dieu chez Ibn’'Arabi, il faut inévitablement aborder la‘
questlon de la manifestation d1v1ne (t tajalli )y et des
différents modes de cette manifestation ;i la questlon de
1'anéantissement de 1'homme amoureux dans Dieu, et les

différents niveauxet degrés de l'anéantissement i la ques-
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tion de l'amour et du coeur et comment il se transforme
€n une masse d'amour pur qui se dissout en Dieu,

Henry Corb{n a traité quelques unes de ces
questions dans son ouvrage "L"imagination créatrice dans
le soufisme d'Ibn 'Arabi", (19) Mais son approche était“
fort abrégée et générale tout en méritant tbute admira-
tion. Quant a nous, nous allons aborder rapidement le
réle de 1'i,Ligination dans 1'amour tourné vers Die; chez
Ibn 'Arabi, éar cela a des liens dirécts avec notre

Sujeto

Ibn 'Arabi établit un lienentre 1'amour que
1'homme porte & soi-méme, aux autres humains et au monde
et "1l'amour qu'il porte vers Dieu et qui englobe tout
autre amour," (20)

En véfité, personne n'a jamais aimé autre chose
que Dieu. Tous les genres de l'amour ne sont en gffct que

des images et des symboles d'une grande vérité dout la
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beauté et 1la grandeurvne peuvent &tre exprimées qu'au
moyen d'images matérielles qui incarnent; dans une cer-
taine mesure, les sentiments amdureux jaillissantsg dans
le coeur. Clest ce que Ibn 'Arabi lui-méme dit en se

défendant contre ceux qui ont soupgonné son sentiment

religieux, en disant a Propos de son recueil "Ltinter-

préte des ardents désirs" ( turdumdn a1 aswaq ) qu'il est
un simple recueil de poémes o(c%tmour C{’»aJLn..f, et que Ibn
'Arabi prétend étre Soufi  pour donmer aux autres 1'im-
pPression qu'il fst religicux ct pieux,

Il se défend en disant qu'il utilise les ex—
Pressions amoureuses parce que les &mes aiment ces
expressions et par la suite se trouvent aptes a les écou-
ter. "Le langage de lfamour est celui de 1'homme éduqué

et du spirituel raffiné," (21)

De nouveau, Ibn 'Arabi affirme que l'unique et
le plus court chemin qui méne A la connaissance de Diey
est celui de l'amour soufi attisé par l'imagination, car

cet amour est d'une influence pPlus profonde et d'une en-
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vergure plus large. Il est aussi moins sec que 1targu-
b

mentation rationnelle que les philosophes et les théo-

logiens dogmatiques ( mutakallimun ) emploient pour

pProuver l'existence de Diéu. Ici on doit réfléchir au

fait que le Coran nous présente Dieu sous des apparen-
ces huwnaines comme le rire, la Joie, l'étonnement, le

fait de s'asscoir sur le trdne, la descente, la vue,-

1'oute, la parole, la compassion et la cqlére. .

Ces attributs ne sont-ils bas Plus aptes a
susciter l'activité imaginaire qu'a &tre accepté par la
raison ? "Tout cela n'a pas de signification rationnelle
et ne peut &tre adcepté par la raison qu;une‘fois sownis
a l'interprétation ( tawil ) » (22)

-Puis Ibn 'Arabi tranche et considére que 1'admis-
sion de ces attributs Par la foi et au moyen de 1'iamgina-
tion est meilleur et Plus sincére que,l'interprétation
.rationneile, car le prophéte dit :"Adore Dieu comme si tu

le voyais,"
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Pour mieux éclaircir Cette tradition pProphéti-
que, car, pensons-ndus, il ne s'agit 1a que de la vision
par l'imagination, nous citons une anecdote selon laquelle
le grand soufi Al Junayd entendit une jeune femme réciter
des vers ol elle évoquait son bien-aimé ( Allah ), tout
en faisant le circuit rituel autour de la Ka%ba ( tavaf ).

Il la blame parce qu'elle récitait des vers dans
cet endroit, mais elle répoﬁdit en le réprimandant parce
qu'il adorait Dieu comme s'il ne le voyait Pas.

Ibn 'Arabi mentionne cette anecdote et dit :
Yeou Jtai entendu Al Junayd dire $"JItai fait mon péleri-
nage tout seul et la nuit, j'allais faire mes circuits
rituels. Une fois, j'ai entendu une jeune fille qui

disait :

"Lorsque mon désir s'intensifie, mon cocur se perd en
1'invoquant et lorsque je veux me rapprocher de mon bien=-

aimé, il se rapproche de moi,
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Dés qu'il m'apparaft, je m'anéantis, puis je 1'invoque
et voila que je regagne’la vie,alors il me fait gofiter au

bonheur jusqu'a ce que le plaisir et la Jjoie m'emportent, "

Et Al bunéyd de dire :"Je lui aj dit :" 0 jeune
femme, ne crains-tu pas Diey €n pronong¢ant ces Paroles en
cet endroit ?" Blle se tourna vers moi et dit "o 3unayd,

. .
Si je n'avais pas de cfainte, tu ne m'aurais Pas vue
abandonner le bon sommeil

C'est la crainte qui m'a €loignée, comme tu le vois,

de mon pays,"
IR

Puis elle dit : "o 5uhayd ! Tournes-tu autour
de la Grande maison ou bien autour de celui qui 1ta crééé?"
"Autour de la grande maison", répondis-je., Alors elle leva
sa tete vers le ciel et dit $"Gloire A toi ! Qu elle est
grande 1'¢énigme de ta création i des créatures ( humaines)
comme les pierres et qui'tournent autour des pierres!!n

Puis elle se mit & dire :
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"Ils tournegt autour des pierres en vue de s'appro-
cher de Toi alors que leurs coeurs sont Plus durs que les

pierres.

Ils se sont égarés d'un égarement . .si fort qu'ils
se¢ sont oubliés eux-m@mes (...)Ils ont habités le lieu

de proximité de par l'intériorité de 1la pensée,

S'ils étaient vraiment sincéres dans leur amour, leufs
qualifications seules dans la pensée deviendraient nuisi-
bles ; et les qualifications de l'amour de Dicu subsiste~

raient."

Et Al 5unayd de dire :1"Alors, je me suis évanoui
en entendant ses paroles et en me révéillant, je ne l'ai

pas vue,"
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L'amour s'est donc emparé de cette femme avec
une intensité telle qu'il est devenu un genre d'imagina-
tion qui ne lahquifte pPas méme pour un secul moment. Elle
ne vojait ni entendait ni ne sentait que cette image, ;u
point qu'elle se ¢on£ondait elle-méme avec cette image,
En d'autres termes, elle était devenue une'ombre ou s'in-

carnait l'image et qui régissait ses mouvements et ses
repos.,

Cependant, on ne doit pas oublier la-grande dif-
férence qui existe entré l'amour que 1'homme porte & 1la
beauté telle qu'elle se manifeste dans le monde et ses
objets et personneé, et celui qu'il porte A son créateur,

Augsi grand qu'il puisse 2tre, 1'amour porté
vers le monde et ses objets ne peut pas arriver & investir
une fois pour toutes, toutes les potentialités de 1'amour
que l'homme peut contenir en lui. Car cet investissement
ne peut avoir lieu qu'entre deux 8tres semblables
1'homme en soi ne correspond qu'a ceux qui ont sa méme

forme ( surah ) et dont les parties se trouvent en cor-
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respondance avec.celles qu'il a lui-méme. Ainsi, rien ne
}éside en lui sans s'éveiller d'un seul coup, et voila
que l'externe en lui s’entrem@le amoureusement avec l'in-
terne et l'interne avec l'exterﬁe.“ (24) .
Mais, lorsque la vérité ( al haqq ) est elle-méme
le bien-aimé, il devient possible d'établir des corres-
pondances entre l'amoureux et le bien-aimé, car 1l'homme
peut ltaimer du point de‘vue de 1'externe et de l'interne.
car il e¢n disposc d'externe et d'interné, et I1 est 1l'ex-
terne et l'interne. ngnt a 1'amour, que l'homme porte aux
formes du monde, il ne lui est pas possible d'@&tre investi
par toutes les parties externes et internes de l'homme :
il n'agit que sur la partie qui lui est correspondante
comme l'oule, la vie et l'imagination,alors quc les autres
parties de l'homme restent A-1'abri de toute influence.
Il s'avére donc que pour Ibn 'Arabi, 1'amour
du mystique part d'une compréhension de la tradition pro-
phétique selon laquelle Dieu a créé l'homme selon sa

propre forme. Il considére, a la différence de 1l'inter-

prétation courante voulant que Dieu éit donné & 1'homme
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des attributs semblables A ses propres attributs comme la
connaissance, la volonté, 1'oute et la vue, que ce hadit.
veut dire que l'homme est la créature la plus parfaite ,

car c'est en lui que se manifestent les effets des noms

divins ( asmi a'). Et c'est en cela que réside le fait que

1'investissement de l'amour en Dieu est plus parfait que

celui de 1'amour investi entre les humains.

L'amoup quf existe entre le mdle et la femelle
est amour entre deux @tres semblables., On peut diré due
cet amour s'empare de 1l'amoureux et le fait s'oublier
soi-méme pour ne pius vivre que pour le bien-aimé,

Mais il ne stagit bas d'un investissement sem-
blable & celui qu’on_trouve dans l'amour porté a Dieu,
car si le bicn-aimé s'absente; }‘amourcux perd son &tre
apparent, il ne lui reste que sa forme imaginaire qui
nourrit sesFentiments qui ne s'apaisent qu'évec le re-

tour du bien-aimé.
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Mais ;orsqﬁe le bien-aimé est la vérité ( al
¥233 ), le mystique est dans un état de vision permanente
qui, en se perpétuant, ne fait qu'augmenter 1'amour.

Cela trouve son expression dans le fait que le désir
devient plus ardent lors de la rencontre. Et cela est
semblable & ce qui est vécu par les amoureux ardents
(fzhégﬁ ) qui sont d'un niveau supérieur A celui des
amoureux ( mu?ibbin ). L'amoureux ardent en présence de
son bien-aimé ne se trouve jamais satisfait, car chaque
fois qu'il le ;egardc, ses désirs et ses envie§ augmentient.,

A ce propos, il a &té dit :

®Combien m'étonne l'envie que je leurs porte, et le
fait que je demande de leurs nouvelles alors qu'ils me

I8
tiennent compagnie.

"Mes yeux pleurent alors qu'ils sont dedans, et ils
manquent & mon ‘@me alors qu'ils sont & l'intérieur de

mes cdtes,"”
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On ne peut A cet égard passer sous silence
1'influence de Al Hallaj sur Ibn ;Arabi dans le domaine
de l'amour porté A D@eu et 1'influence de cet amour sur
le psychisme des amoureux ardents et mystiques., )

I1 nous suffit de donner deux exemples pour
pProuver cette iffluence indiscutable, L'expérience de
Al Hallaj concernant sa relation avec Dieu est une expé-
rience unique et ¢trange dans 1'histoire du soufigme,
en Islam, et peut-&tre dans‘d'autreﬁ histoires,

Cette expérience a laissé des traces sur tous

les soufis witérieurs de maniére plus ou moins variée,

Ahmad Ibn Faris dit

"Je vis Al Hallaj qans le Sug-al-glati a, debout
a la porte de la mosquée et qui disait :"Q hommes ! Quand
Dieu s'empare d'un coeur, Il le vide de tout ce quli n'est
pas Lui. Quand Il s'attache i un homme, Il nec le laisse
vivre pour nul autre que Lui. Quand I1 prend en affection
un de Ses fidéles, Il .incite les autres & le pe?éécuter,

afin que Son serviteur Le recherche et se rapproche de Lui,
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Mais que m'arrive~t-il A moi qui ne retrouve
de Dieu le moindre trace d'odeur, ni ﬂe percois, en m'ap-
prochant de Lui, la @oindre vision ? Et pourtant, les gens
ne cesscent de me peréécuter.

Puis i1 Pleura, et leg gens du souq se mirent a
Pleurer avec lui. Et quand il les vit qui Pleuraient, il
rit presque aux éclats ; puis il se mit a pousser des

cris ininterrompus et bouleversants, Et i1 récita :

"Les états d'extase divine, c'est Diey qui les provo-
que tout entiers, bien que 1l'intelligence des maltres soit

impuissante A les comprendre,

L'extase n'est d'abord qu'une inspiration,'puis un
] '
regard qui allume soudain un brasier dans les consciences,

Quand‘Dieu vint habiter la conscience, clle-ci se

dédoubla aux yeux des initiés en trois états :

Le premier ETAT qui abolit la conscience au plus pro-
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fond de son domaine

Pour aboutir & la mettre'enlprésence de Dieu dans un

ETAT de désarroi ;

Le troisiéme ETAT resserre le sommet de la conscience
et l'oriente vers un spectacle que Dieu soustrait A tout

autre regard.

Ahmad Ibn Al-Qasim Al—Zahid‘dit :

“J'entendis Al-Hallaj clamer dans le marché de
Bagdad :"Au secours, & musulmans ! I1 ne me laisse pas avec
mon ame, que je jouisse d'elle, Il ne me ravit pas non
Plus A elle, que j'en sois délivré, C'est 1& une coquet--
-terie, plus quéhjc;n'cn puis supportcr."

Puis il récita :

"J'ai étreint de tout mon &tre tout le Tien, 8 ma Sainteté !
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Tu communiques avec moi, comme si tu étais en moi,

J'ai beau promener mon Coeur parmi tout ce qui n'est

Pas Toi seul, je me trouve en intimité,

Ah ! Me voici dans la Prison de la vie, serré de  ton

intimité., Tire-moi donc vers Toi, hors de ma prison,"

;o
Avec sa méthode minutieuse et habile, Ibn

'Arabi a pu mettre en évidence la différence entre»ce qu'il
appelle "l'amour naturel® et "l'amour spirituel™ qu'il
considére comme un pas vers 1'amour divin,

Il se peut que 1'homme imagine qu'il doit
~aimer un certain &tre ou une certaine personne, ce qui lﬁi
fait croire que cet &tre oy cette personne constitue le
but de son amour ; mais, en vérité, 1'amour n'est reiatif
qu'a quelque chose qQui n'a pas encore existé, L'ampureux

désire toujours un but qu'il veut atteindre au niveau dy
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‘bien—aimé ; donod l'améureux ne s'accroche pas au présent,
mais plutdt au futur qui est le-domaine de son imagina-
tion.

En effet, 1'amour est alimenté par le désir de
réaliser quelque chose, dé le faire exister; et plus les
obstacles qui entravent 1la réalisation de cette chose-

- sont difficiles A surmonter, plus le désir croft en
intensité.

Etre avec le bien-aimé et l'embrasser, par
exemple, ne constitucnt pas un but. Le vrai but est la
satisfaction permanente du désir par l'obtention du
plaisir, car 1'amour n! arrive pas A son terme en ACCOoM=
‘pagnant le bien-aimé ou en 1'embrassant. La chose qui
manque ct & laquelle 1'amoureux s'attache est,po&r
Ibn 'Arabi, 1l'existence ' permanente avec lebien-aimé,

C'est 14 envisager toujours, au moyen de l'ima;
‘gination, la réalisation du futur, du but que se propose
i'amoureux. Ainsi, l'amoureux n'aime pas en son blen-alme
seulement ce qu'il a d'hwnain et de limité. Il aime aussi

en lui d'autres choses indéfinissables,
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"S'il devait aimer sa Personne ou son existence
propre (...), son amour deviendrait inutile," (28)

Ce caractére distingue 1'amour chez les humains
et chez les animaux., C'est que 1'amoureux humain ne se
contente pas de l'accouplement tel qu'il se situe dans le
présent, mais il tend toujours vers 1'avenir. Et comme
1'avenir n'existe pas encore, il nous est possible de
comprendre comment l'amour humain unit les deux contraires:
ce qui existe au présent et ce qui n'existe pas, mais qui
surgira au futur.

Une telle contradiction explique 1l'attente
envieuse de 1'amoureux et sa violence en méme temps. Elle
explique aussi le fait que 1'amoureux ne s'ennuie pas de

son bien-aimé iyoiqu'ils soient ensemble ou séparés.,
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Il est difficile de préciser les fonctions de
1l'imagination ou de les définir en une phrase. Mais nous
pouvons parler des plus importahtes d'entre elles, celles
que tout le monéé peut senfir : il s'agit plus précisémenf
de la fonction de l'imagination dans le domaine du savoir

et de la science, telle que nous la comprenons.chez Ibn

YArabi,

"L'imagination a atteint le degré de sensibilité
et dec sens, et a tempéré le scnsible ct condensé le seng, "
(1) C'est pourquoi elle s'est dotée, A l'exclusion de toutes
les forces de 1'ame, du pouvoir de rapprocher les choses
lointaines et de représénter lcs choses abstraites, clest a
dire qu'elle les rapproche de l'eéprit en‘créant des images -

qui leur ressemblent d'une certaine maniére,
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Il est naturel que 1la pPremiére chose qui vienne A
;'idée de Ibn 'Arabi, c'est le pouvoir de 1'imagination de.
concevoir la divinité et de créér'des imagés susceptibles
de donner une idée de Dieu. Cela ne signifie pas que i'ima-
gination connaft Dieu sous une forme spéciale a laquelle elle
parvient aprés effoyt et recherche, mais que‘liimagination
ne peut restér sahs activiteé,

Elle est toujours en train de créer des images ét
des formes qui sont parfois justes, parfois impertinentes.
Sans cette repfésentation, personne n'aurait pu aimer Dieu
et personne ne 1'aurait adoré. Si l'homme ne s'imaginait pas
son Créateur d'une certaine fagon, il ne s'attacherait pas
a Lui,

Ibn 'Arabi parle des "anthropomorphistes" en ces
termes :" Ces gens l'ont adoré sous une forme représentée,"
(2) c'est a dire qu'ils ont recouru i leur imagination pour
trouver un exemple susc;ptible d'approcher‘dans leur esprit
le concept de Dieu.

Quant aux "puritanistes" qui ont prohibé la repré-

sentation, refusé de recourir a l'imagination, té<t en refu-
b
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sant de concilier le puritanisme et le représentation, Ibn
'Arabi les décrit comme étant une secte perplexe et vivant
dans 1l'obscurité, pu;sque ses arguments rationnels ne lui
interdisent pas la représentation qu'elle refuse parce qu'elle
n'a rien obtenu. C'est pourquoi il 1lui manque la connaissance
de 1'existence de son Créateur, dans la mesufe ol elle est
privée de 1l'imagination. Or, 1l'imagination ne peut prononcer
son jugement que chez les hommes complets. "Car c'est le
parfait des serviteurs de Dieu qui iﬁclut la lumiére de sa
raison dans la lumiére de sa foi." (3)

Cl'est ppurquoi Ibn 'Arabi acceﬁte le point debvue
des"puritanistes"parce qu'ils n'ont pas dépassé les limites
de ce que les lumiéres de leur raison leur ont dévoilé, et
donne raison aux "anthropomorphistes", parce qu'ils n'ont
pas dépassé les exemples que la lumiére de leur foi leur a
donnég .

Peut-2tre serait-il exagéré de dire qu'Ibn '"Arabi
soit parvenu a féterminer lq fonction de l'imagination dans
la science et dans le phénoméne de l'invention, de la méme

fagon que les tenants de la méthode scientifique moderne,
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" De méme, il est exagéré d'attrlbuer a Ses textes

les significations et les résultatg figurant dans leg textes

n'est pag digne de ce nom, Leg hypothéses sont, en effet,
les produits de 1'imagination, Ce sont elles qui fondent

vraiment 1a science et 1a soutiennent, Car il ne Suffit pasg

a une idée imaginative qui nous conduirait 3 1a-connaissance
de la loi laquc;le sont soumis )eg Phénoménes,

De telles observations €t expérienceg disbersées
ressemblent ayx Pierres de construétion. Par contée, 1'hypo-
thése représente 1'idée imaginative que 1'ingénieyr concoit
dans son imagination, ct appliquc Par la suite dans la réa-
1ité, ce Par quoi leg Pierres accumul ées ge transforment.‘
€n maison ou en pont,

Il est done POssible de trouver quelque choée de

semblable chez Ibn 'Arabi, A condition (e sortir ce quelque

chose deg cadres mystique et religieux qui 1'entourent, Et

- TR AR
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c'est ce A quoi nous parvehons quand nous étudions ce que
Ibn 'Arabi appelle 1a science subite et ge la"vye", lorsqu'il
pParle du gofit mystiqge et des manifestations divines, I1 ’
décrit le gofit camme le début de 1a manifestation et dit
que ce gofit n'est autre chose que 1'imagination subite
qui surgit dans 1'esprit comme une fulgurance. I1 nous
apprend que cette manifestation pourfait étre aussi bien
dans une image que dans les attributs de Dieu, .

Dans le premier cas, c'est.un golit imaginatif qui
Jaillit de 1'dme, dans le second, c'est un gofit rationnel
qui brille dans lg raison corme une vue,vcar il est 1ié
aux concepts, Ces deux'sortes différent.par leurs natures :
car alors que ;a Manircstqiion dcs attributs apparaft d'un
seul coup, que ses détails se dévoilent tout seuls, qu'il
n'apprend a son détenteur fién de nouveau A travers la Pro-
gression, 1la déduction ¢t 1'analyse, bien qu'elle puisse
diversifier l'expression de ce sens, la manifestation des
formes imaginatives apparalt A travers deux étapes.,

Dans la pfemiére ¢tape, la forme imaginaire est

exposte totalement et d'unc fagon floue, et c'est 1'imagina-
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tioﬁ de principe qui expose A son détenteur, sans pensée ni
féflexion. Dans la seconde étape commence une opération
imaginaire quasi-consciente, visant 3 détailler ce que com-
prend la vision imaginaire, L'harmonie de Cces détails |

€st proportionnelle au degré de Perfectionnement de cette
seconde imagination. Mais les dispositions des tenants

du gofit sont différentes et leur faculté’ d'imaginer les
détails aprés 1a Premiére vue n'est pPas uniforme,

La différence de disposition .'découle de la différence

des dons et des personnes en question et de l'ambi;nce
Psychologique dans laquelle ils ge trouvent, bn Peut dire
méme que cette disposition varie chez un seul individu
selon sesg Préoccupations et ses circonstances: ce qui

nous semble trés naturel, car leg gens ne sont pas X!~v-&-
pPied d'¢égalité, quant A 1a capac1té d'inventer et d'ima-
giner les rapports entre les choses qui paraissent indé-
penduntes les unes des autres. Leur chance différe de

ce cdté, car clle dépend de deux facteurs ¢! la connais-

sance antérlcure et la vivacté de 1'esprit et sa faculté

d'invention,
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Quant & la vivacité de l'esprit, elle est un
don de Di;u et le résultat de certaines qualités rares
dont la plus importante est i'imagination qui ne différc
pas, de par sa nature, du génie en littérature, en poli-
tique ou en art.,

En tout état de cause, péu de gens sont dotés
a la fois de cette faculté imaginative et de celle
de pouvoir détailler le contenu de 1'image que congoivent
le savant, l'artiste ou le littérateur. C'est ce qui nous
‘explique pourquoi on trouvérait d7/troubles et de diffé-
rences dans la production de ceux-ci, auxquels il manque
‘la scicnce de 1a vue (vision), selon 1l'cxpression d'Ibn
'Arabi qui dit & ce propos (4) : "La Plupart de ces gens
sont différents de ce gofit. C'est pourquoi leur parole
n'est pas ordonnie", Si l'on voulait chercher dans les
résultats de ce A quoi ils sont parvenus, pour y trouver
un fondement sﬁr lequel on pourrait baser toutes leufs
paroles, on n'y trouvera rien. Ibn dArabi dit que lui, il
sait comment détailler la vue imaginative qui brille en

lui, et comment rassembler ses détails et les lier soli-

dement. Celyi qui 1lit ou feuill%ﬁ% ses écrits, s'étonne
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et se demande comment cet hémme 4 pu rassembler cette
quantité considérable de'détails, comment il a pu les
coordonner de facon a paraftre si homogénes et non
contradictoires, et ce bien que certains chercheurs
5

croient trouver dans sa production beaucoup de contradic-
tions et de sens contréires. ITbn 'Arabi nous dispense

. Mol
de 'jtro;\éttardcr dans notre .interrogation sur la
cause de cette harmonie étommante, lorsqu'il nous dit :
"Tout ce que nous disons apfés cela dans toutes nos
paroles, n'est que la mise eﬁ détail de la prédestination
intégrale que cette vue a inc\uesg:....) nos paroles sont
liées les unes aux autres, car c;est une méme chose et
ceci est son détail. Celui qui connaft les nuances entre
certains versets coraniques, et en connaft le sens appa-
rent et le sens implicite, c&nnait également ce qui lie
ces versets les uns aux autres, car il faut qu'il y ait
-absolument une liaison entrec ces différents versets,
puisqu'il s’agit d'une oeuvre divine" (5),

I1 convient de noter que 1'idée d'Ibn 'Arabi -

sur l'imagination globale nécessitant ultéricurement des
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détails, ‘est la méme idéc que souligne aujourd'hui 1a méthode
scientifique cxpérimcntalc,'selon laquelle 1*'homme commnence
par observer les Phénoménes avant de se sentir Poussé 3 les
interpréter 7 mais il ne parv1ent a les interpréter que s'jl
congoit une idée 1mag:na1ro baséc sur l'intuition, laquelle
est un saut dang 1'inconnu que la raison effectue pour chepr-
cher la vérité’des choses.

La fonction de 1a méthode scientifique se limite
4 détailler cette idée imaginaire qu'engendre 1'intuition
et qui est un sentiment ambigu des vérités des: choses, avant
de devenir une expllcatlon sc1ent1f1que détaillée basee
avant tout sur les etudes detazllces et experlmcntales des
Phénoménes, I1 n! Y a pas de doute que ¢! est 1'imagination
sc1ent1f1que qui accamplit la Principale mig sion de la
découverte des lois ; 1le role des expériences scientifiques
ne sont 13 que des auxiliaires ay service de la pensée .
libre productive, Cl'est pourquoi les expériences qui ne
visent pas a émettre quclque hypothese ou a en verlfler
l'exactltudc, ne sont que deg expérlenqgs stériles et

banales,



-278.

Nous rencontrons le détail de 1'idée d'Ibn 'Arabi
sur la fonction de 1'imagination dans le domaine de 1a décou-
verte scientifique, dans l'une des sections des "Révélations
Mecquoises".(G)

L'auteur y affirme.que la science est née 3 cause
de cé qu'on appelle "1a science instantanée", Dans cette
science subite, le facteur temps et espace s'efface ou Presque,
au point qu'on puisse compérer cette science subite qui
brille dans 1l'imagination a 1a science que l;éléve acquieft
sur le coup de son Professeur,

S'il l{a #ppelée "science instantange", c'esf parce
que”la scicnce qui s'uéquicrt de cette manidre reséemble A la
pPerception par 1toeil dé; choses visibles que la lumiéré du
soleil dévoile,malgré leur grand nombre et leur grande dig-
tance, en un temps court ou méme en un coup d'oeil",(7)
c'est A dire eé‘un temps égal au temps nécessaire bour 1;
-Jaillissement de 1a lumiére sur les choses que 1'oeil pér—
¢oit, En d'autres termes, le temps nécessaire pour lé Jail-

lissement de la lumiére sur les choses que 1'oeil pergoit

est égal au temps qu'il faut pour que l'oeil les percoive,
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"I1 n'y a donc ni décalage, ni durée, bien qué la
durée soitvmentalement perceptibie i exactement comme clest
le cas dans l'absencq’de décalage entre 1a cause et l'effet,

.
lesquels sont simultanés dans l'existence.

De méme, 1l'instant, 1la fulguration ou 1'étincelle
inclut toutes les sciences que Dieu 1lui a confides : si 1a
fulguration se produit chez un individu, celui-ci pergoit
toute la science contenue en elle, comme l'instant permét en
Principe de voir tout grace an soleil, Si 1le voyant ne voit
Pas, en un instant, tout ce que le soleil dévoile, ce ntest
Pas la faute du soleil mais celle de 1'oeil,

La défaillance n'est donc pas dans l'instant, mais
dans l'intcllcct qui n'a pas la faculté de tout percevoir
en un instant." (8)

Nous établirons ﬁne comparaison élargie entre ce
phénoménq chez Ibn 'Arabi et le phénoméne du hasard objectif
chez le¢ surréaliste Andrd Breton. Il est étonnant de voir
Ibn 'Arabi devancer les savants de nos jours, lorsqu'il
nous parle de la relation de la cause et de l1l'effet sans
décqlage temporel :"La cause et 1l'effet sont simultanés

dans 1'existence." (9)
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Cette idée relative a 1'effacement du décalage entre
fla cause et 1l'effet est celle-la ménpe qui est prise comue la
base d¢ la loi scientifique dans sSon sens modcrne,

I1 s'agit de la loi qu'on appelle "]3 relation
fonctionnelle" Par opposition & "4 relation causale",

Dans celle-ci, i1 Y a en effet un décalage temporaire entre
la cause et le résultat. Tandis que dans la relation Fonc- .

tionnelle, cxercer une influence et 1a subir se déroulent

simultanément, Sur un autre Plan, nous remarquons que 1'idée

Ce que la vue oy 1'apercu comporte de sciences, ressenble
parfaltcment a ce que dit la  sclence sur la decouverte
scientifique Par l'imagination, L'homme commence habi tuel-
lemcnt par observer les choses ; puis i1 se fait une idée
imaginaire et inconsciente de ce qu'il observe.

Cette idée surgit normalement sous forme d'intui-
tion imaginaire, ou sentiment ambigli des vérités des choses,
C'est donc 1'imagination qui joue ce rdle primordial dans

la découverte des sciences,
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La pensée imaginaire libre est 1a vraie pensée
productlve, mais elle ne sera productlve au sens exact du
terme qu' aprés la déductlon des détails que comporte cette

vue en fléche, ce Coup ou cet instant dont Parle Ibn 'Arabi.

Les grands éenseurs, Ceux que l'on peut comparer
aux flambeaux qui s'allument d'un licu vers un autres plus
loin, sont ceuxéla qui guideni les pas de 1la science, Ils
iiluminent leurs époques par des découvertes de vérités
fortuites, et chacune de ces Vérités découverte ouvre des
chemingnouveaux Qans le domaine de 14 recherche scientifique.

C'est ainsi ﬁuc nous pouvons savoir sur le grand
benseur qu'il sec distingue des autres par le génie de ses
opinions, qui Projette une lumiére sur les sciences vers le
Progrés., Cette illumination n'est autre que 1'imagination
scientifique, qui pProcéde d'un tout globalement et puis ia

- décomposition en devient progressivemcnt possible par le
grand penseur %ui-méme, Ou par ceux de son niveay, ‘i
Quas® aux petits penseurs; ils ont toﬁdours été

nombreux, et ilg se satisfont d'appreﬁdre ce qui est découvert
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par les maltres du génie de la science.

La découverte scientifique est une sorte d'invention
ou dinstauration liée A 1'état d'ame ou d'esprit dans lequel
se trouve le chercheur, La découverte s'achéve Par 1l'appari-
tion fortuife d'un éclat'de-lumiére qui permet d'étendre la
connaissance & la région sur laqgelle il est projeté,.

Cet éclat de lumiére n'est que la pensée imaginaire
dans son ensemble, oy lalconnSissancé d'un apergu qui a
besoin d'étre fdétaille, Les raisons de cette penéée imaginai;e

et la clarté de ce qu'elle dévoile varient én’ fonction de la
préparation de ceux qui’ la regoivent, Le désir ce cette
Préparation atteint une limite qui permet a celui éui dé-
couvre ou regoit 1'illumination fortuite, d'établir un lien
entre ses détails, qu'aucun esprit n'admet sans critique et
désaccord sur les pProcessus ae leur liaison,

Et c'est 13 que les chercheurs se séparent en
divers groupes, Ainsi on trouve‘une variété de soufis qui se
distinguent par leur finition mystique ( dsug ). On érouve des
parfaits et d'autres qui le sont moins. Nous pouvons done

dire que le r8le ou la fonction de l'imagination ne diffire
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Pas en vérité qé 1'intuition de 1'esg Sprit ou de l'imagination
scientifique chez les savants empiriques,

L'imagination est donc 1'élément de génie dans 1la
science, l'art et la littérature, la politique et la vie
spirituclle.

Un grand chirurgien dit dans son livre La chirur-

M_-_-
gie a l'ordre de la vie- i"Les régles de 1a pensée sont

partout les mémes, et le chercheuf Ne peut produire queique
chose que s'i}l ajoute A sa recherche un partie de lui-m@ne,
Cette partie dont il se sépare en lui pendant 1a recherche,
clest 1'1maglnatlon qui augmente 1a richesse de 1! univers,
ainsi l'imagination a son temps ot 1'intelleet a son temps, "10)'

Nous sommes dans 1a Ccertitude que René Leriche ne
connaft pas la penséc d'Ibn 'Arabi syr 1'imagination :"I'jizga-
gination,c'est 1a continuité de la puissance divine,"Quant a
leur rencoatre dans une méme pencée, c'est 'a cause de leur
amour de la connaissance Profonde de la vérité,

Done, nous pouvons établir qur ce qui précéde

et dire que 1'imagination a une autre fonction tréds importante

chez Ibn 'Arabi. Nous 1a nommerons comme dui-mime 1'a nommé,
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invention oy instaurafion, et cela veut dire que 1'hompe
n'est considéré comme inventeur que s'i1 a instauré en son

esprit une forme imaginaire Ou exemple dont .i] veut m_nlfes-
ter l'existence A 1'extérieoyr, C'est & dire que si 1'homme
ne procéde pas a l'lnventlon a partir ge son 1maglnatlon,
Pour y former 1'exemple de ce qu'il Prooosera Plus tard au
monde réel, ce}uiflé n'est Pas inventcur en réalité, De
méme, celui qui concrétise uné pensée imaginaire d'autrui
n'est pas lui-méme 1'inventeur, Mals 1'invention doit s'at-
tribuer & celui qui 1'a imaginge initialement et non a celui
qui 1'a mise en application,

"Si tu sSupposcs qu'une PCrsonne tt'y enseigné une

sorte de clascement dont il n'est bas apparu de Protetype
a l'existence, 1le sachant, et 1'ayant nis toi-méme a:l'éxis~
tence comme ty 1'avais appris, en vérité il est €n toi-méme
et tu n'es point 1'inventeur de €t que tu as concrétisé..
HMais 1'inventeur est celui qui a instauré le Premicr proto-
type en son imagination et te 1'a eénseigné, Si les géns t'en
attribuent l'invention,.c'est parce qu'ils n'ont Pas vu cela

chez quelqu'un d'autre que toi, Alors reviens A 1a vérité
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que tu sais en toi et ne te retourne Pas vers ceux qui ne
gavent Pas cela de toi." (11)
En ce sens, il est inadmissible que l'on qualifie
Dieu d'inventeur, et cela a éause de l'opération d'invention
qui suppose que 1'homme s'appuie sur des éléments existantg
en fait, et répartis dans le monde extérieur ; 1'homme compose
entre ces éléments dans son imagination, par uﬁ Processus .
qui n'avait Pas précédé sa connaissance, . k
Puis i} pProlonge le temps de 1q contemplation de la
forme ou de 1'exemple qu'il veut inventer 3 rartir desg images
extéricures, jusqu'a ce qu'elles deviennent une chose nouvelle
Et spuvent 1'inventeur hésite & définir la forme
imaginaire avant de la produire 3 1'extéricur: "L'inventeur °
prend des fractions d'¢léments dispersés dans les créatures
et il construit enfre eux dans son esprit et dans son imagi-
nation un ordre de coordination qui n'avait pas Précédé dans
la connaiscsance i alors il se trouve en premiére position
dans laquelle Personne ne 1t devancé, 1'auditeur s'imagine

alors qu'il a volé cette invention,
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L'inventeur ne doit s'intéresser qu'a ce qui
Se produit en lui, particuliérement s'il veut se délec-

ter ct ge régoulr du délice de 1'invention,n {12)

Cette Puissance imaginante, c'est celle qui
Pousse son possess seur a  découvrir 1'inconnu et a cre
des choses houvelles, Par voie ge Composition et de
coordination entre les cloments disparates et errants -
€t, d'une maniére qui n'apparaft Pas a l'esprit de celu1
qui est privé du don de l’1maglnatlon. Et 1'on peyt dire
que, pour leur rart, les savants qui decouvrent les lois
ekpliduant 1'ordre de la hature, démontrant le _Caractére
de la beauté qu'clle contlent et qui est inapparente a
€2ux qui n'en ont PAS la connaig ssance, clest qu ils
s'orientent Vers cette beayté qui les effraye lorsqu'ils
s'appuient gyy 1'imagination dans la coordination des

divers phénoménes,
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"Alors ils atteignent la compréhension de 1la
nature d'une fagon qui leur Procurc une jouissance dans
la contemplation de cette beauté intelle;tuelle que
Mepeut égaler aucune beauté sensible et éphémére.

Existe-t-il chez les savants une autre jouis-
sance supérieu;e a celle qu'ils ressentent lorsqu'ils
voient les suppositions de leﬁr imagination se concré-
tiser et s'engendrer dans une existence matérielle et
extérieure ?

.Alors qy'clle'sort d'une image exemplaire
créée dans leur esprit, pour se calquer sur le monde
extérieur.,

Henri Poincaré a bien raison d'écrire dans
son livre "Science et méthodo" :"Le savant n'étudie pas
la nature parce que cela est utile i il 1'¢tudie parce
qu'il y prend plaisir et il Y prend plaisir parce qu'elle
est belle.s (so,) &e ne parle pas ici, bien entendu, de
cette beauté qui frappe leos sens,de la beauté des qualités

et des apparences ; non que j'en fasse fi, loin de 13,
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mais elle n'a rien & faire avec la science ; je veux
parler de cette beauté plus intime qui vient de l'ordre -
harmonieux des parties, et qu'ﬁne intelligence pure peut
saisir. C'est clle qui donnc un corps, un squeclette pour
ainsi dire aux chatoyantes aéparenccs qui flattent nos.
sens, et sans ce support, la beauté de ces réves fugi-
tifs ne serait’qu'imparfaite parce qu'elle serait indé-
cise et toujours fuyante. (..;) C'est donc la recherche
de cette beauté spéciale, le sens de l'ﬁarmonie du
monde, qui nous fait choisir les faits les plus propres
A contribuer &4 cette harmonie, de méme que l'artiste
choisit, parmi les traits de son modéle, ceux qui édm—
plétent le portrfit et lui donnnent le caractére et la

vie,"

De beauté extérieure, c'est a dire l'ordre de
l'univers que les lois découvrent, c'est la recherche de
cette beauté qui fait recourir aux choix de plusieurs

phénoménes compatibles pour réaliser cette ordonnancement.
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" I1 n'est point impossible de trouver une cohé-
rence ou une resemblancg dans ce sens que Ibn 'Arabi a
écrit. Souvent, il apparaft agité dans ses oeuvres et
incohérent, et 1'on a dit qu'il était contradictoire
dans ses écrits par naturé o; par artifice.

Cependant cette opinion est discutable puis-~
que j'apergois.une grande cohérence et unité dans sa
vaste et importante productioﬁ i en tout cas, c'est une
autre question, Il est fout A fait naturel éue les opi-
nions et les goQits différent et ce n'est pas ‘l'occasion
d'exposer et d'étgdier cette question.

Si nous avons constaté qu'Ibn 'Arabi assécie
1l'invention et la manifestation des Noms Divins, c'est
parcce qu'il a accepté que le domaine religieux soit le
théatre de son imagination, I1 note que les meilleurs
architectes, ceux qui inventent dans ltart de l'urba-
nisation et les partisans de la théorie intellectuelle
sont cecux qui précisent la vérité et les inventeurs de
métier et les instauratcurs de formes étranges puisent

tous leur inspiration de 1'un des noms divins, Al Bﬁry,
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" Le créateur est le nom qui est 1a racine sur
laquelle s'appuient les possédants de l'imagination

créatrice,

Ibn 'Arabi nous'conte Cce qui lui est arrivé
avec.un peintre étfumia. I1 dit :"Etrange est ce que j'ai
vu a Kumia uﬁ Peintre qui était venu nous voir, Nous
1'avions examiné, et nous l'a;ons aidé dans son art,
dans la bonne qualité de l'imaginafion qui lui manquaient,
Un jour, il a peint une perdrix dont il avait dissimulé
un défaut insoupgonnablc, et 11 nous i'a apportée pour
nous éprouver dans le domaine de la peinturq. Il l;avait
peinte sur une grande toile, et a 1'échelle d'une perdrix
naturellec, A ce moment, nous possédions un faucon, lors-
qu'il vit la perdrix peinté, celui qui le tenait le lficha
sur elle, le faucon frappe la perdrix avec ses pattes, .
5comm¢ stil imqginait une véritaplé perdrix dans sa forme
~et dans la couleur de ses plumes, Les personnes préséntes‘
s'étonnérent de la perfection du peintre., Il me demanda

ce que je pensais de cette toile, Je lui répondis qu'elle
b
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qu'elle est d'une exécution parfaite, sauf qu'elle con-
tient un défaut dissimulé,

Il en avait informé_é mon insu leg persénnes
pPrésentes, Il me demande en quoi consiste ce défaut;
Alors que ces échelles sont Justes, je 1lui répondis que

Jﬁne de ses pattesldépasse en longueur 1'autre de la
mesure d'un cheveu ; il ge leva et baisa ma t8te en
disant :"En effet, j'ai fait cela délibérément pour vous
éprouver.“th les personnes Présentes dirent {"En vérité
il nous en avait informés avant de vous présenter la
toile!’J'étais étonnébde la chute du faucon sur la
toile, voulant saisir la perdrix"(14),

kappelons maintenant CC que nous évoquions,

il y a quelques instants,_ce que Ibn 'Arabi nomme

la science immédiate, cette science qui a fait décou-
vrir 4 Ibn 'Arabi, certaines vérités, vers lesquelles
Plus tard les savants modernes se sont orientés,

C'est grice & cette science qu'Ibn 'Arabi a eu 1'idée
de la cause et dcs lois naturelles. Quant ay Processus

scientifique, il s'appuie sur C¢ principe qui dit que

.

ST RN S i St i
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la nature obéit A un ordre bermanent, général et immua-
ble. JuSqu'au siécle dernier, les savants prenaient ce
ce principe pour absolu ; mais au cours de ce siécle,
leurs avis ont varié 3 cet €gard et ilg ont introduit.
‘l'idée d'hypothése dans leurs calculs,ainsj il y a
Pour eux ihdéf%rmination et relativité et non plus
absolu, |

Or, nous trouvons quelque chose d'analogue a
cette idée chez Ibn '"Arabi qui a consolidé sa pensée

dans un cadre religieux s'appuyant sur la parole du Tout

Puissant :"La parole ne Sera pas changée chez moi,w (15)

Rien ne doit sortir de son ordre,ni du rang
pour lequel i1 a &té prévu. Certes, 1'homme s'imagine que
la peﬂsée vigilante s'aligne sur 1'ordre du monde ; et
8'il était possible que leg choses aient un ordre diffé-.
-rent de celui oy clles ;e trouvent dans 1a vision de
1'homme, ia-pcnséc s'aligneréit Sur ce nouvel ordre i par
rapport A la science de Dieu qui ordonne quand il le
désire, et son ordre se produit confdrmémcnt a sa volon-

té,
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" "Tout ce qué la volonté de Dicu désire qu'ii
soit, i1l est nécessaire que cela soit, et ce qui est
-nécessaire qu'il soit ne peut éfre qualifié de possible,
(...) La probabilité est supprimée, il n'y a donc que la
nécessité absolue ou la nécegsité\restreinte." (16)

Ibn 'Arabi signifie ﬁar la nécessité absolue
l'exisfence de Dieu;quant a l'existence restreinfe,‘
c'est tout cc qui se produit Avcc 1'assentiment de la
volonté divine. I1 a donné un remarquable exemple,
lorsqu'il a expliqué les phénoméneg de 1'eclipse de
lune et du soleil par une explication scientifique
englobant tout ce que l'on connait sur les deux
phénoménes aujourd'hui. Il a construit cette expli-
cation sur la base suivante : 1'ordre de la nature
fonctionne selon un cours fixe et immuable,

C'est 12 un postulat fondaﬁcntél du savant,

Quant aux relations causales, ce sont des éléments
qui se Aépétent toujours puisqué Dieu les a créés
dans l;univers. Quand par exemple 1'astronome connatt
1'éclipse de lune ou de soleil, on ne peut dife

que son jugement est le fruit d'une science qu'il

b
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aurait inventée car les dispositions sur lesqueiles

il s*appuie relévent d'une disposition créékpaf Dieu
et devenus’familiére et continue, de telle sorte que
le savant croyant, voit qué les choses doivent néces-
sairement se produire toujqp;s de cette facon

"Si Dicu laisse 1'ordrc en ¢tat, le conduit par étapes

selon la mesure, 1'ordre n'est pas transgresgé® (18).

I; n'est pas sage de s'en tenir aux causés
séules, oubliant qu'il s'agit d'un simple instrument
et que Dieu €n est le créateur. "Clest pourquoi 1'in-~
fluence des causes est Plus forte que i'indifférence
a leur égard, parce que 1'indifférence est contraire
a "la sagesse., Mais le fait de s'en tenir aux causes
seules est contraire & 1la scicnce. I1 importe donc
que 1'homme lei'connaisse en vérité et agisse paf
elles, mais sans dépendre d'elles"(19). On se base sur

elles, on compte sur elles seules.
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La foi ne suppose Pas que l'homme nie 1a
causalité dans le monde, car "le vrai est lui-néne
la cause. Sans lui lg monde n'existe Pas, lequel est
pourtant 1'oeuvre du Créateur et du formateur"(ao).
Si doné Dieu a mis les Causes dans le monde, pourquoi
certains pensent les nier, tout en étant incapables
d'emp@cher ce que Dieu a voulu ? Ceux-1la ont oublié
que Dieu a posé des lois 3 ces causes! On ne peut‘
donc les repousser, Dieu étant la cause des causes (21)
et celui qui ahcrée le mal et son reméde,

Quant & nous, nous pProfessons que rien ne
se produit.dgns le monde sans cause. "Il n'y a i
refuser les cagses qu'un ignorant de 1'ordre divin
et 4 confirmer les causes qu'un grand savant versé
dans la science divine.(eé). Le sage est celui qui
sait que 1la sagessc‘est dans ce qui parait, parce que
.les actes de Dieu‘sont la sagesse méme. I1 n'est p;s
Possible que les causes soient réduites A néant, car

elles sont permanentes et continues,
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- C'est 1'une des idées fixes chez Ibn *Arabi,
qui la relie a ;jidée du taﬁalli (ou mani festation).
Autrement Qit, les relations Ccausales sont reliées
aux manifestations de la vérité derriére'lé voile
des causes et dans les caﬁse; elles-mémés. "Clest 13
un golit trés rare. Nous n'avons Vu personne parmi .
ceux que nous connaissions qui 1'ait éprouvé, et nous
n'en avons pas enfendu parler-ni chez les anciens,
ni chez les contemporain;"(23).

Comment nicr la causalité dans le monde,
alors qu'il n'y q aucune preuve convaincante A cet
v égard ? Tous les arguments et toutes les preuves
certifient l'existence de la cdusalité d'une maniére
évidente. L'homme qui nie l'existence, des causes, nie
par le fait mlme la ﬁature origiﬁelle ol Dieu 1'a
crée. Il peut d'ailleurs la nier en paroles et y
croire én actes. Quand Dieu a établi les causes dans‘
le monde, il n'en a privé personne. Et .elles ont été
créées et l'impic en bénéficic comme le croyant.
Cependant les élus sont ceux qui permet de connaftre

la création de ces causes et la manidre dont elles
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elles ont été établies. "Les voiles des causes sont
abaissés et ne peuvent guére &tre tirés : N'aie pas
cette ambition. Si Dieu te retire & une cause, c'est
qu'il le fait avec une autre cause, Tu n'échappes
donc aux causes ni en tout, ni en partie"(24),

Mais s'il en est que 1la lumiére guide dans les téné-
bres des causes, c'est que ces causes ressemblent

& des instruments qu'utilise le détenteur du royaume,
C!' est que bieu a étalé le monde sur deux niveauQ:
"Selon le premier, il lui a donn¢ 4'€tre par voie
causale. Il en est comme de fabriquer un cercueil
pour.le menuisier ou un mur pour.le magon(..;.) con-
firmant ainsi la parole divine : Et dieu nous a créés.
Est-ce que vous savez"(25).

Quand au deuxiéme niveau, c'est ce qu'il a fait éfre
Sans cause. Ibn 'Arabi entend par 13 les causes pre-
miéres ou ce qu'il appelle les causes méres : le sage
dou¢ de raison, est cclui qui place les causes 13

ol Dicu les a Plactes, ne s'y tient pas en elles-méme,

mais les utilise tels des instruments déterminés‘é se

I



soumettre A sa volonté (26).

| L'idée d'une influence divine dans les
causes cosmiques peut échappéﬁiaux yeux de certains,
C'esf 4 cause du déroulemenﬁ de 1'ordre naturel sur
un seul rythme. Il leur abpa;ait que la causalité
est plus évidente dans les choses exiraordinaires. .
Ils ignorent par la méme quelque chose de significa-
tif : Dieu a disposé leg miraéles ou les manifesta~
tions cosmiques de deux maniéres, 11 Y a . des mani-
festations qui nous paraissént a tous ordinaires et
‘il Y en a d'inhab}tuclles, sur lesquelles leg gens
he sont pas d'accord. lLesg manifestations ordinaireg
sont celles qui attirent l'attention des gens doués
d'intelligencelét de raison selon Ibn 'Arabi, alors
que les autres passent dessus sans faire attention a
leur signification, "Ils ne savent pas la volonté de
‘Dieu sur elles, Diecu a rempli le Coran d'aydt, clest-
a-dire de miracles ordinaires, comme la succession .
de la nuit et du jour, la tombée dé.la Pluie, la

poussée de la végétation (...). Malgré cela, nul ne
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léve la t&te sinon les hommes de Dieu, Ce sont par-
ticuliérement les gens du Coran (27). A 1'oppose,

nous remarquons que les miracles inhabituels ou extra-
ordinaires sont Feux qui influencent les &mes du
commun, comme les tremblehcnés de terre, les éclipses
de la lune ou du soleil, le fait de marcher sur l'eau,
ou dans 1l'air ou encore de prédire 1'avenir ou de
révéler les pensées sccrétes,.etc....

Toutes ces choses attirent les coeurs du commun d'une
maniére particuliére et suscitent leur étonnement et
leur perplexité. Cependant Ibn 'Arabi s'attache &
cette attitude sans cn montrer la céuse, puisqu'il‘se
contente de dire : “"C'est un.mystére étonnant pour 1le
f&zg{". H'était-ce le détriment que pourrait causer sa
manifestation au commun des jens, nous en aurions
parlé, Mais il n'est pas . bon de dire tout ce que

.1'on sait (28).
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Tirons maintenant les conclusions de ce

que nous avons exanminé.

1~ L'imagination a une 1liberté absolue dans 1l'exercice
des fonctions dont nous ignorons encore les limiteﬁ.
Nous en avons montré quelques-une A 1l'aide d'exemples,
sélon 1'opinion d'Ibn 'Arabi. Mais ccette imagination

qui posséde cette liberté illimitée ne peut sortir

de la loi de causalité, et clle ne peut ﬁon Plus

sortir de ses préprcs 10i§ A 1'intéricur de ces lois
elle manifeste son exiétence de maniére indiscutable,
mais hors de ces lois, il est impossible qu'elle existe.
Nous pouvons donner un exemple de cette limitation,
Ainsi l'imagination ne peut,.selon Ibn 'Arabi, se passer
du monde sensible. L'existence du sensiblc est la condi-
tion de l'imagination ! sans le sensible, l'imagination
‘est vide, Le sensible cst donc une nécessité absolue
pour que 1l'imagination montre une grande'partie de scs
fonctions,

Hous pouvons reconnaltre ici qu'Ibn 'Arabi

b S
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rencontre G. Bachelard, dans son opinion qui ne sépare

vpas imagination et matiére, bien qu'il Yy ait quelques
différences de mé&thode et de conceéfion entre les

deux auteurs, les résultats sont similaires,

Bachelard écrit : "En s'exprimant tout de suite philo-
sophiquement, on pourrait distinguer deux imaginations :
une imagination qui donne vie a la cause formelle, et
une imagination qui donne vie 3 1a cause matérielle ou
Plus briévement, 1'imagination formelle et 1'imagination
matérielle". ‘(ZS )

La matiére se lgisse d'ailleurs valoriser en deux sens 3
dans le sens d'approfondissement et dans le sens de.
1'essor, elle apparait comme une force inépﬁisable
comme un miracle. Dans les deux cas, la méditation
d'une matiére gﬂuque une imagination ouvcrtg.

C'est seulement quand on aura éfudié les formes en
“les attribuant & leur Juste matiére qu'on pourra envi-
sager unc doctrine compléte de Llingination humuiﬁe.
On pourra alors se rendre compte que l'image est une

pPlante qui a besoin de terre et de ciel, de substance

et de forme, Les images trouvées pPar les hommes évoluent
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léntemenf, difficilcmént et‘l'on comprend la profonde
remarque de Jacques Bousquet : "Uneimage cofite autant
de travail A& 1'humanité qu'un cafactére nouveau A la
(30) o

plante". Bien des images gssayées ne peuvent vivre
parce qu'elles sont de simples jeux formels, parce
qu'elles ne sont pas vraiment adaptées A la matiére
qu'elle doiveng’parer.

Nous croyons donc qu'une doctrine philoso-
phique de 1l'imagination doit avant:tout étudier les

rapports de la causalité matérielle & la causalité

formelle.,

2- L'imagination a une trés grande valeur, clle est
1'élément principal et la premiére image formelle dans
1'opération de la création, elle est méme le facteur
de 1l'hypothése scientifique dans l'invention des con-

‘naissances techniques ct théoriques.

3- Quand Ibn 'Arabi distingue entre la masse et 1'élite
dans la connaissance des lois physiques et des phénoménes

cosmologiques qui, apparecmment, ne concernent pas leurs
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causes et leurs coffets. La Croyance a la simplicité et
4 la beauté de 1a nature est un plaisir intellect chez
les docteurs., Car sans cela, on ne pourrait référer
un grand nombre de phénoméﬁes a un petit nombre de
lois générales. Ce sont les mémes lois qu'ibn 'Arabi
en plusiecurs bPassages de ces ocuvres, nomme lesg

méres des noms" (divins) et elles cénstituent les

limites de 1'imagination humaine.

18
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—_—leRRmammo hdaie it

André BRETON pendant les entretiens radio- .
pPhoniques de 1952, cite sept de ses plus Jeunes amig :
Yeoss entre le matérialisme et l'idéalisme,'cette
trajectoire qui est celle-1d meme dy surréalisme, (1)...;
Le parcours surréaliste est ay sens des amis de BRETON
uwne ligne entre le matéria;isme et l'idéalisme, De
fagon radicale, 1la trajectoire sé situe entre 1gq
mafiére-et 1'idée, .

BRETON parle de démarche Supréme : ",,,cette
démarche supréme qui est la démarche Poétique par
excellence : exclure (relativement) 1'objet extérieur
comme tel et ne considérer la nature‘que dans son
rapport avec le monde intérieur de 13 conscience (2)v,
André BRETON se référe & HE'GEL * "ees HEGEL, qui voit
dans la poésie le véritable art de l'esprit", 1e #eul
Rart universe1" Susceptible de produire dans son domaine
Propre tous les modes de représentation qui apparfien-
nent aux autreg arts, a trés nettement prévu son deqtién

actuel,, ".' (3)
I
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La méthode que préconise BRETON, méthode
qu'il nomme "démarche supréme" consiste a éliminer ce
qui est extérieur, pgurq;; saisir la nature que dans
sa relation avec l'univers intérieur de la conscience,
I1 indique cependant que cette exclusif9n n'est Pas abso-
lue, 1'élimination de 1'objet est relaiive, en plus
1'attention se porte sur la nature et son rapport
avec la conscience. Il s'agit donc de considérer la
nature que dans son rapport avec le fnonde intérieur de
la conscience, c'est-a-dire la nature et sa liaison
avec ce qui'esE'conscient. 1'objet extérieur n'étant pas
€liminé de facon absolue, il existe mais de fagon mipeure;
il apparaft A peine.... Ce qui est manifeste explicite-
ment, c'est la nature en liaison avec la conscience.

L'objet extérieur se dissipe devant le monde intérieur,

® X X X X X X X
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Ce rapport extérieur-intérieur réapparaft en
€e qui concerne le "hasard objectif", Ep effet c'est
"la rencontré.d'une éausalité externe et d'une finalité.
interne" (4) selon BRETON 1'extérieur vu comme causalité
et Vintérieyr Percu en tant que finalité, remet en
évidence 1'extéricur. ALQUIE accentue 1e Phénoméne
Puisqu'il écrit "dans l'illumination ontologique, il
n'y aurait Plus entre 1a causalité externe et la ‘
finalité interne, rencontre mais identité“.(S)
Ce qui signifie que la séparation ¢voquégpar BRETON
entre l'objet extérieur et le monde intérieur dispa-~
raft non seulement parce qQu'il y 4 rencontre, mais
la rencontre elle-méme s'évanouj bour ne laisser que
l'identité..Identité entre causalité externe et finalité
interne, C'est-a-dire la‘causalité externe rejoint la
finalité interne, par conséquent 6n ne peut plus
Parler d'extérieur ou d'intérieur, l'extérieur étant'

1'intérieur, 1'intéricur c'est 1'extérieur,

*
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L'itinéraire passanf entre la matiére et
1'idée, en laissant Prévaloir l'intériorité consciente
sur l'extériorité, s'unifie ay gein du hasard objectif,
En effet, le dehors et le dedans perdent leur distinc-
tion pour s'unir par 1'étre fensant.

L'investigation entreprise laisge sourdre upe
sagesse un reganisur *le monde réel".(s). L'écoulement

de la substance recucillie peut adtre qQualifiée : sagesse

surréaliste,
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(1) BRETON André, Entretiens p, 221,
M

(2) BRETON Andreé, Position Politique du Surréalisme, P, 131,

(3) 1bid. P.130.

(4) Minotaur (3-4) "Enquate" Pe 101, cité par Ferdinang
N M

Alquiré, Philosophie du Surréalisme p, 114.

(5) ALQUIE Feriinand, pPhilosophie du Surréalisme, p., 114;

(6) BRETON André, Position Politique dy Surréalisme, p. 131,



2312 _

*H{-***********H*******

*

L'IMAGINATION

CHEZ

Je

ek 3k ok oo sk sk ok ok of 3 ok ok ok oK

ANDRE BRETON

Aok Ak A KK o ok Aok ok ok

Xk

*i**l*i**ll*'Xi**i'*****l



- 313 .

L*! IMAGINATION

F- T —2— 30—

ANDRE

A I R L R SR

Je ne suis pas d'accord évec Descartes
lorsqu'il”condamne l'imaginafion en ce qu'elle lui
parait participer de la fausseté de la connaissance
sensible;"

Et je’refuse l'attitude de Pascal " parce
qu'il y voit un pouvoir spontané de synthése." Mais
je considére l'attitude de Voltaire alors qu'il"dis-
tingue 1l'imagination qui se produit etvcelle qui‘in-'
vente" ainsi que je considére aussi l'opinion de
Malebranche :"celle qui dépend de 1'&me et celle qui

dépend du corps. (1)

Nous ne pouvons pas nier l'existence d'une
faculté imaginative dans 1l'homme qui joue un rdle

actif en état d'éveil et en état de sommeil, comme



=31 -

les réves et la création artistique, et aussi comme
1l'invention industrielle ou encore les découvertes sci-
entifiques, Cette faculté imaginative est celle qui est
visée par Voltaire et Malebranche,
Quant & Descartes et Pascal, ils ont'désigpé

'la faculté de fabulation ¢éphémére non consciente qui
ne concorde pés avec la réalité. |

| Evidemment, ce n'est ras cette faculté qui
est désignée pér Voltaire et Malebranche ni .l'imagina-

tion que nous trouvons chez les surréalistes,

AndrélBreton dit :"L'imagination est ce qui
tend A devenir réel." (2)

Jacques Hérold dit :"L'imagination, c'est
aussi ce qui est, mais inconnu, (3)

Naturellement, ce qui attire notre attention
dans ces deux définitions de l;imagination, clest le
caractére de :éalité affirmé de 1'imagination. Comment
la faculté imaginative peut-elle staccorder avec 1le

réel ? De quelle réalité s'agitsil 9 Rappelons qu'André
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Breton s'est révolté-contre la réalité telle qu'elle
existe ; parmi les nombreuses attestations de cette
révolte, retenons :"Tant va la.croyance a la vie, a
Ce que la vie a de plus précéire, la vie réelle s'en-
tend, qu'a la fin cette croyance se perd." (4)

Si A. Breton voulait changer ce réel en lu@
substituant une réalité de son choix, il n'a pas réussgi-
a réaliser sox"x souhait. Car il est impossible d'ins-
taurer une réalité, dans ce monde-1a, vide de contra-
diction, de chagrin, de tristesée; de malheur et de
misére ; mais s'il voulait écarter ce réel-1a en vue
de lui substitdgr un autre réel désiré, qui existe
ailleurs, sans’ précisionde lieu, alors c'est 1a une
chose qui mérite d'étre.discutée et vérifiée. Pour ma
part, je crois qu'André Breton consent a 1'existence
de ce réelvdésiré dans un lieu inconnu, que nous ne

. pouvons pas atteindrg par les moyens matériels,

Est-ce que ce réel qu'A., Breton a tant cher-
ché sans 1'avoir trouvé ne serait pas ce réel qu'Ibn

'Arabi a introduit dans ses explications myétiques ?
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C'est ce que nous supposons &tre Proche de 1a -
Vérité, Nerval dit $"L'imagination humaine n's rien in-
venté qui ne doit vrai dans ce monde oy dans les autres?
(5)

Maintenant, réfléchissons a ce qu'a dit Payl
Eluard :"Crest 1l'espoir ou le désespoir qui déterminera
Pour le réveur éveillé =~pour le poéte- l'actionde son
imagination." (6) Nous découvrons que son expérie#ce
surréaliste Mmanque de profondeur et de précision,

Si Paul Eluard avait dit au liey de "1'e
poir et désesp01r" "la création artistique" oy ¥1v'imi-
tatlon" i1 aurait certainement dévoilé d'une fagon
plus clalre et Plus précise la relation entre l'1magl-
na;re et le réel ; et sa pensée aurait été plus Pro- .
fonde en exprimant le surréalisme fondé par a, Breton
qui "dénonce le caractére factiée des vieilles anti-
nomies," (7) le surréalisme qui proposait de "réduire
Ces oppositions présentées a tort comme 1nsurmontables,
creusées déplorablement au cours des ages et qui sont

les vrais alambics de la souffrance : opposition de la
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folie et de lalprétendue raison... du réve et de 1'ac-
tioness de la représentation mentale et de la perception
Physique." (8) |

La créativité en queétion est ﬁn dépassement
de la réalité contradictoire, laquelle ne peut étre
dépassée que si 1a faculté imaginative Peut la contenir
c'est A dire accomplir l'unjion compléte entre les déux
( 1a faculte imaginative et la réalité ). Cette union
compléte qui nous rend disponibles‘“l'ombre et la proie
fondues dans un éclair unique" (9) "ne pourrait atre
obtenue qu'en ce point sublime dont Breton avoue le

C :

caractére supra-humain" car “le surréalisme ge contente
le plus souvent de Jeter un f£i} conducteur entre les

mondes par trop dissociés de la veille et du sommeil,

de la réalité extérieure et intérieure." (10)

Ce £il conducteur entre des mondes trés dis-

Persés ne pourrait 2tre pPlus matériel, étant donné que

la chose matérielle n'est Pas de nature A favoriser
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l*union entre les choses dispersées et contradictoires,
clest plutbt la chose subtile et spirituelle ou imagi-
naire qui réalise cette union. De méme 1'imitation
n'est absolument pas capable de créer ladite union.,
Car si elle en était capablé, elle n'aurait pas atten-
du toute cette longue période. Ainsi, c'est l!imaging-
tion créative qui met l'imitation de coté et s'unit

a la réalité, “Dos que l'homﬁc imagine, il ne colncide
pPlus avec le monde ni avec soi. Et nul sommeil ne lui

6st plus permis," (11)

Nous avons constaté que chez Ibn 'Arabi,
l'imaginationha une grande importance dans le domaine
de la création cosmique, et que Dieu 1l'a doté d'une
force qui dépasse les limites de la parole et de
l'igagination. Nous ne trouvoné pas de différence eﬁtre
ces deux opinions. Au contraire, nous trouvons une

Parfaite concordance et ressemblance,
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Eluard 3 raison de dire que "l'1magination
ﬁ'a Pas 1'ingtinct de l'imitation. Elle est la source
et le torrent Qu'on ne remonte pag,n (12) Cette Opinion
d'Eluurd nous rappelie, €n effet, celle d'Ibn 'Arabi

selon laquelle "l'lmagination €st le monge de 1'unjte

et de 1, créqgion."

tend en effet A réaliser €€ qu'il imagine,w (13)

Afin ge l'identiﬁgr a 1'idée de Freud selon
\laquelle "tout rave est un désir réaligg,n Car le désip
n'est & llorigine que ;Tune des caugeg de l'excitation
~de l'imagination i 141 Pourrajt aussi bien facilitep
& cette imagination 14 Concordance aveg la réalitg que
son éloignement d'elle, tout comme 14 peur et 1'angoisge,

Quant a l'imagination. l'opération d'imagination Y est

malheureusement intrinséque tout comme la vue et 1'oute
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Sont,respectivement la propriété de 1'oeil et ge l'oreil-
le saine, Le surréaligme allie souci de s'écarter de
des images normes d'une raison logicienne, souci de

l'utile, censure morale. (.,,)

de nature enfre la sensatidn et 1l'image, existence
Propre de 1'image, Pulssance d'actualisation inhéren-
te A 1'image,n (14) |
Donec, i1 n?est Pas possible d'ignorgr la
Position de l'image et son réle dans 14 création dé
1'union parfaite‘entre l'imagination et le réel, Mieux,

la position de l'image est sans doute A l'origine ge

Cette union indissociable.

Bretonvnote que, pour leg romantiques alle-
Mmands, l'objet "ne connalit de fajit aucune stabilité ep-

tre le réel et 1'imaginaire" et que dy reste, la créa-
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tion artistique ne sera sans doute jamais pour per-
mettre entre ces deux solutions, la solution réelle et
la solution imaginaire, une totale discrimination," (15);
Ceci dit, nous ne prétendons pas que le
surréalisme donne A la fécuité imaginative une liberté
absolue, sans restriction ni condition. La faculté ima-
ginative qui fonctionne sans condition ni restriction
ne réalisera aucun objéctif ni méme rien de positif,
Par ailleurs, B;eton reconnait 1'existence des régles
pour la faculté imaginative. "Cette imagination qui
n'admettait pas Qe bornes, on ne 1lui permet plus de
s'exercer que selon les.lois d'une utilité arbitraire.?
(16) Et il reconnatt ¢galement que les fous sont les
victimes de leur Propre faculfé imaginative et ne
Jsutifient pas leurs comportements. "Qu'ils soient
dans une mesure quelconque, victimes de leur imagina-
- tion, je suis prét A l'accorder en Ce sens qu'elle les
pousse’ A l'ingksérvance de certaines régles, hors de;-
quelles le genre se sent visé, ce que tout homﬁé est

Payé pour savoir." (17)
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La restriction que nous venons d' évoquer,
c'est la création d'une liaison entre le réel et 1l'ima-
ginaire. Et c'est par la créatiﬁn de cette union que
la fonction de la faculté imaginative se poursuivra
sans condition ni restriction, hors des limites de
l'espace et du temps, car la nature de cette union
l'exige.

Is

Breton adopte le point de vue de Pierre
|

Reverdy sur la définition de 1'image. Par conséqueht,
nous pouvons considérer ce point de vue comme surréa-
liste :“L'imﬁge est une création pure de 1l'esprit.,
Elle ne peut naftre d'une comparaisén mais de rappro-
- chement de deux réalités plus ou moins éloignées,
. Plus les rapports des deux réalités rapprochées seront
lointains et justes, plus l'im#ge sera forte, plus elle

aura de puissance émotionnclle et de réalité poétique,"

(18)
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On ?f pourra donc pas engendrer une image
"A partir de 1la comparaison, car 1l'image est un mou-
vement alors que la comparaison pourrait ne pas 1'é-
tre. Quant au-rapprochement, ii est plein de mouve-
ment intellectuel et matériel. La tentation de rap-
prochement entre deux réels éloignés 1'un de 1tautre
c'est le désir de les réunir par lg truchement de la
faculté imaginative dont la fonction fondamentale
est de créer les images. Pour cette raison, p;us la
distance entre les deux réels est grande,'pluslle.mou—
‘vement des images s'accentue et s'accélére, et par
con#équent son i;fluence sur les deux réels va gran-
dissant. |

. Il convient de savoir que Bféton ne congoit
Pas l'image comme une sensation -8eulement, en oublie
ant son aspect objectif, Certes. il accorde A la sen-
. sation une’ grande 1mportance, mais il vise par 1A
l*imagination et sa liberté illimitée d'action. Dans
gbn expression "l'hallucination volontaire", il y a

une confirmation de la liberté de cette imagination
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créative sous la surveillance de la raison et de.sa
Protection contre tout risque d'égarement et de disso-
lution.

Le surréalisme croit donc au "pouvoir réa;
lisateur de l'imagination, une autre. signification,
Il semble souvent chercher la force réalisante de
l'imagination, non a l'intérieur'de l'image, mais en
la synthése ol 1'image est Prise, synthése qui lui
donne son sens, et qui parait le fruit ddun désir,

A la théorie de l'hallucination et des images déta-
chées s'imposant a ndus-mémes, il préfére alors la
conception freudienne du réve. Sans doute cette
conclusion admet-elle enéore que des images enva-
hissant la conscience Puissent &tre prises pour des

Perceptions," (20)

Le rdle de 1'imagination volontaire consiste A donner

des sens aux images et a habiller celles-ci d'esprits

h
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déns lesquels elles se meuvent. Ainsi tout &tre és£
-une image qui acquiert un sens lorsque la faculté
imaginative 1'utilise, et toute image qui existe sans
présenter de sens est préte A recevoir le sens ou l'e;-
prit que lui attribue 1'imagination “tatt fait image
et le moindre objet, auquel n'est Pas ‘assigné un roéle
symbolique particulier, et susceptible de figurer
n'importe quoi." (21)

Nous nous mettons maintenant devant deux
grands surréalistes qui divergent sur la conception

des images et leur interprétation.

L'un d'eux est Salvador Dali qui a mis
1'accent sur sgh attachement aux images de 1l'irrati-
on-alité concréte., C'est dire.qu'il eXprime visuel-
lement la perception intérieure, et que cette sorte
. d'images n'est explica&le ni susceptible d'atre soumige
A la psychanalyse, et par conséquent, elle est hors
de portée de toute valeorisation. "Toute mon ambition

sur le plan pictural consiste & matérialiser avec la
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1'intuition logique ni par les mécanismes rationnels..
Les images dg. l'irrationalité concréte sont donc les
images authentiquement inconnues.,, elles dépassent
le domaine des Phantasmes et représentations virtuel-
les psychanalysables," (22)

Le second, c'est Anéré Breton, lequel a mis
1'accent, comme nous venons de le constater, sur des
valeurs et des critéres moraux dans les images,
“Breton ne céde Jjamais tout i fait & l'irrationalité
des images, Le contrdle de 1la lucidité, les normes
morales de la signification des oeuvres ]ui importent
toujours, D'aucune Production automatique il he repnonce

a découvrir le sens ; aux richesses de l'inconscient.

.11 veut joindre les lumidres de 1a conscience." (23)

Pour arbitrer entre les deux surréalistes,
nous disons : jes images de l'irrationalité concréte

sont des choses qui existent, car toute chose sensible

a d'une facon oy d'une autre une image intelligible

/

Que la perception intellectuelle he peut contenir,

\
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Dire que ces images de i'irrationalité
'concréte n'ont ni valeur, ni critére, c'est nier leur
rdle et 1'abolir. Toute image dans laquelle la lucidité
ne c6n$titue pas un élémént eSsentiel; demeure sans .
valeur ni considération., Ainsi il Yy a "nécessité,
pour le podte, de ne pas truquér avec 1'imagination,
de se livrer pieds et poings liés A ses combinaisons,”
(24)

Le surréalisme s'intéresse donc au sens -
poétique du mot "image" plus qu'il ne s'intér&sse‘a
son sens. psychologique, bien qu'André Breton considére
l'inconscient et son rdle dans la création des images ;
mais il croit & la théorie qui accorde toute la réalité
a4 1'image intégrale. J'estime que Alquié n'était pas
Précis quand il a dit :"Je crois néanmoins qu'en leur
esprit les deux conceptions de,lfimagination qui ins-
. Pirent le surréalisme ;ont radicalement opposées,
l'une étant 1'expression d'une sorte de naturalisme

cosmologique, llautre d'un humanisme. Si 1'image

posséde en elle-méme un pouvoir de réalisation, il
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faut dire que 1'homme est traversé par elle nous nous
trouvons en Présence, selon le mot d'Herschel, "d'une
pensée, dfune 1ntelllgence fonctlonnant €n nous, mais

distincte de notre Personnalité." (25)

Car le surréalisme ne distingue entre lles—
Prit des deux conceptions qu'a partir de la mesure et
de la valeur, 11 n'existe d'e&pression claire.et par-
faite que si elle est de tendance naturelle et uni-
verselle ; autrement dit, le fait.de la conception vo-
lontaire ne peut s'accomplir hors de la sphére natu-
relle et universelle, Mais si nous considérons la -
tendance naturelle universelle comme étant orientatrice,
et directrice du sens humain, nous pourrions alors &tre
d’accord avec 1a formuie de Herschel rapportée par
André Breton, et nous accorder également avec Rimbaud
. quand il dit :£0n me pense." (26) Plus proche de ce
§ens vers lequel nous somines aliés, est ce que Alquié
a dit & propos de la position de Breton a l'égard du

romantisme,
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"Breton ne pouvait se satisfaire d'un roman-
tisme naturaliste ol la liberté humaine n'aurait, fina-
lement, plus de plac?. Certes, il n'abandonne pas l'idé&e
de déstin et il y réduit, en un sens, celle de liberté,
Mais il ne peut précisément opérer cette réduction que
parce que notre destin est pour lui, comme pour Freud,
le fruit de nos tendances profondes, lesquelles sont
bien, en nous, des volontés et donc des sortes de.

libertés," (27)

La liberté de l'imagination humaine ne peut
étre que volontaire, et ceci bour qu'elle ait une
image ou un sens, lesquels s'adaptent A la tendance
naturelle universelle. Car la nature ne peut accepter
- une chose sans fonction ou dépourvue de sens. Chaque
chose par sa fonction ou par son sens participe A
1l'existence, comme si elle était introduite de 1l'exté-

rieur. Mais en vérité la chose existe par une éclosion
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»
qui s'épanouit en soi ™ et cette image qu'est ma vie
exprime ma personnalité Profonde et ma spontanéfté

individuelle," (28)

Le surréalisme s;est révolté contre la con-
ception de 1'imagination Propre au ramantisme, qui la
définit comme "1 nature faisant_irruption dans notre
pensée." (29) Ou selon 1'expression deFChristian |
Sénéchal :"Le reve n'est que 1'un dés nombreux états
ol 1'ame humaine, retrouvant l'unité pPerdue, entre en
commﬁnication avec la nature éntiére, donc\avec la
divinité.., L'ame est créatrice, parce qu'elle parti-
cipe alors a la puissance de 1a nature," (30) Et pour
Schubert, 1a ﬁature "est 1'original au monde des réves

e+ un monde de réve ayant Pris corps." (30)

Le surréalisme n'admet pas que_l'imagination
soit soumise 3 1a surveillance de 1'intelligence
critique, Car 1a nature a elle seule ne satisfait pas

les tendances de 1'imagination i et l'imagination ne
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Peut 2tre satisfaite par les horizons limités de la
‘nature, car les opérations de l'imagination créatrice
commencent au-deld du dépassement de la nature. Quant
aux opérations‘dans la nature, elles sont limitées par
la volonté de surveillance naturelle,

Nous pensons que si 1l'imagination n'était
Pas surveillée par l'intelligencg, elle aboutirait
Soit A une production partielle qui se contenterait
d'imiter la nature, soit a\l'hallucination qui est
une sorte de folie, Mais aucun des deux résultats ne
satisfait les surréalistes, ni ne réalise la révolution
artistique vers laquelle ils tendent. Le point faible
dans. le romantisme réside dans le fait qu'il consi-
déreque "1l'imagination est une révélation" (31) seu-
lement., Mais il ne donne aucune explication de cetté
révélation, pas plus qu'il ne découvre la beauté et
~ les couleurs de la hature, sans dépasser le niveau pour
aboutir au réle de la puissance de l'imagination‘humaine
comme, par exemple, 1'influence réciprbqué entre 1'ima-

gination et labnature et par conséquent, leur aboutige
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sement. Le romantisme considéré comme le but final de
l'imagination, lorsque la nature est une étape parmi
plusieurs étapes que 1'imagination traveise pour abou-
tir au plus haut degré dans lequel elle s'unit A

1'absolu.

Je refuse catégoriquemgnt 1'opinion d'Albert
Béguin lorsqu'il observe entre la conception romaAtique‘
et la théorie de Freud "tout l'abimé qui sébare une
mystique d'un;lpsychologisme Pur." (32) Malgré ses appa-

3

rences mystiques, le romantisme ne constitue point de
tendance mystique ni dans le sens religieux, ni dans le
littéraire, Le romantique contemple la nature pour en
tirer sa révélation i tandis que 1a mystique voit dans
la nature la puissance divine.ct les traces de sa
création, puis il dépasse cetté nature, Le mystique qui
_n'arrive pPas & dépasser 1la nature est considéré chez
les mystiqu§6comme étant au plus bas degré de la spiri-
ritualité, et.ils n'accordent pas d'importance A son

expérience. Ainsi les grands mystiques, comme nous
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1'avons contaté chez Ibn 'Arabi, n'attribuent pas
d'existence A lg'nature. En outre, il est impossible
de séparer la mystique de la Psychologie. Car la mys-
tique dans sa profondeur est la comnaissance et 1a
maitrise de 1'ame, et sa soumission a 1l'intelligence
qui est le représeﬁtant de Dieu. Il est naturel que

la psychologie qui se propose d'étudier les comporte-
ments humains €t certains phénomenes Psychiques eé
Pathologiques, né constitue qu'un premier petit pas
dans la voie mystique. Cette psychologie ne peutétre
comparée ni 3 1la mystique ni au romantisme qui, lui, -
)

se soumet aux réves au sein de la nature. Nous avons
Vu dans notre étude de 1'imagination chez Ibn YArabi
que c'est 1'homme qui est le centre de l'univers, et
c'est pour lui que les choses ont été créées, Il est
du devoir de 1'homme d'observer cette vérité et de la

, connaltre ; de faire de lui-méme le maitre de ces

choses et de ne pas se laisser posséder par elles.
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La mystique considéré 1'imagination Comme
le guide syupréme qui conduit 1'homme A &tre supérieur
aux choses. C'est cette méme idée qQue 1'on rencontre
dans le surréalisme i"L'imagination devient en lui,
plus €ncore que la force réélisatrice,'pouvoir de refus,
de déréalisation, de sélection, de choix, de signifiqa—
tion et de compréhension, " (33)

Le surréalisme va 5eaucoup Plus loin dang
la considération de 1'imagination, comme Alquié le dit:
"L'imagination'surréaliste refuse-le donné et le déré-
alise ; le désir Y choisit dans la vie quotidienne

|

ce qui le satisfait, et les cadres logiques de 13

perception étant brisés, tous leg rapprochements

deviennent permis, et sont source de lumiére," (34)

L'image est devenue chez le surréaliste,

. Qualificative de l'entité de 1'homme et non une qéfi-
nition de la chose naturelle, Cela veut dire que le
surréalisme donne une ﬁrande importance a 1'esprit,

A cet é&gard, André Breton dit’:"L'esprit est d'une

merveilleuse Promptitude & saisir le Plus faible rapport

h
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entre deux objets Pris au hasard," Le moindre objet
"est susceptible de figurer n'impofte quoi,” "Comparer
deux objets aussi éloignés que possible 1'un de 1tautre
Ou, par toute autre méthode, leg mettre en pPrésence
d'une maniére brusque et saisissante, demeure 1a

tache la plus haute a laquelle la poésie Puisse pré-
tendre. En cela doit tendre de p}us en plus a s'exercer

son pouvoir inégalable, unique,, " (35)

*

|
Donc l'esprit, qui est l'essence de 1*homme,

les Surréalistgs tentent de la faire éclater pour que
1'homme puisse Prendre ses dimensions, Sans 1'éclate-
ment de son esprit, 1'homme reste une énergie pPrison-
niére dans 1la Prison de la vie héritée, et 1'otage des
choses quotidiennes sans Qaleur i c'est & dire que
1'homme est un étre marginal qui a perdu son humanité
qui est son essence,
Il est impossible que l'esprit é&close s'il

n'a pas la liberté absolyue Par laquelle 1'homme décou-
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vre sa forme universelle, vivante et éternelle, Ce
que Alquié a dit au sujet de la valeur de l'esprit danms
le surréalisme esf e#act t"4ee Cette pensée a tou§ les
‘caractéres di;la pensée humainé. Elle est parente de
la réflexion qui nous permet de nous affranchir du
donné en prenant par rapport a lui ce recul qui est

le signe de notre autonomiec i elle choisit, elle com-
prend, elle invente. Elle n'est Pas le chemin qui
conduit de l'image au réel ; la forée aveuglé est
naturelle par laquelle s'incarneraient des formes,
Elle est, bien p;utat; la faculté libératrice qui

nhous permet de passer du réel a 1'image elle—méme.“(36)

Cette‘méme pensée, nous lfavons trouVée
chez Ibn 'Arabi dans notré étude de l'imagination
relative ou l'homme absolu. Ibn 'Arabi considére que
» 1'univers est un cercle et que l'homme en est le point
central, Dieg a créé les choses pour 1'homme et il les
lui a accgzzdées afin qu'il se compléte soi-méme et

qu'il applique sa pPropre vérité qui est la représen-
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tation de Diéu sur la terre. De toute évidence, Ibn
fArabi ne éonsidére pas que tout homme peut atteindre
ce niveau, mais ceux dont l'esérit se dilate jusqu'a:
englober l'univefs tout entier. Cette catégorie d'hom-
mes est nommée : 1'homme pérfait.

Dans ses oeuvres, Ibn 'Arabi eéncourage chacun
de nous & atteindre un tel niveau ; car il pense que
chaque homme a la capacifé d;atteindre ce‘niveau par

1'éclosion de son esprif.

Aprés Ibn 'Arabi est vehu Abdul Xarim Al Jili
qui a écrit un livre intitulé :"L'homme parfait ou
1'homme universel"; dans ce livre A.Xe Al Jili a
montré comment 1'homme peut atteindre le degré de son
~ universalité comme représentant de Dieu sur terre.

Le chef du mouvemcntlsurréuliste, André
Breton, s'est employé A tracer le chemin qui ménera
ltesprit humain jusqu'a son éclosion. Il a alors con-

8idéré l'art comme la voie principale que chacun doit
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emprunter ; il a demandé que l'on écarte les obstacles
de la perfection formelle dans 1'Art. 4Une Plus grande
émancipation de l'esprit, dit Breton, et non une Plus
grande perfection formel]e doit demeurer 1'objectig
Pprincipal.” (37)

Dans les activités artistiques auxquelles
il s'intéressait,vil cherchait "la pénétration du
monde par la voie occulte" et "la détection d'un Qouveau
fantastique,"(38)

André Breton voulait fonder 1a Progression
morale sur cette base Principale : "A chacun selon ses
désirs." (39), A'partir de 13, A. Breton procure a
1l'énergie humaine des occasions de s'éloigner de 1'imi-
tation traditionnelle afin de produire des Arts naqu-
veaux, Certes, .Breton s'est févolté contre l'ordre lin-
guistique.coug;nt et a appelé A 1'anéantissement de
- 1'ordre linguistique traditionnel. Maig il a continué
4 donner A la langue sa valeur initiale, il continue
de croire en elle comme étant 1'instrument a transmettre

l'effet artistique, et pPour en faire selon Maurice
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Blanchot "1, liberté humaine agissant et S€ manifestant!
(40) "Cherchant une voje de salut, Breton s'interroge
sur l'insolite, Sur les moments Privilégigg de dépasse-
ment et d'illuminati;n i 11 se'met a 1'écoute du réve,
11 vient réédifier 1tamour," (41)

Donc, 1a liberté chez André Breton, c'est
la source de lert et de l'inspiration i elle est 13
pPremiére condition de base dans 1a création artisfi-

que, et "avec laquelle l'1magination Parvient i ge

mettre en scéne, A ne mettre en scéne qu'elle~méme."(42)

| *

Andfé Breton €ssaye q4'éviter que le caractére
subjectirf €limine 1le caractére objectif, i1 tente de
faire dominer le deux ieéme sur le premier sans exagérer
~ 1'importance du premier, Car il ne considére "la na-
ture ﬁue dans son rapport avec le Inonde ihtérieur de la
conscience." (43)

» La nature reste inerte jusqu'é Ce que la main
de 1'Art humain ge tende vers elle , elle est alors

Pénétrée par 1a sensibilitée humaine ; cependant elle
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Se transforme en une chose de valeur, Comment donc 1a
 sensibilité humainé pourrait-elle se mouvoir et créer?
Elle ne peut devenir surréelile qu'en reconnaissant

la nature comme point de départ, et A ]a condition

de la dépasser ef de dépasser ce réel, car le surréa-
lisme est "une sorte de réalité absolue de surréalité "
(44)

Il est vrai que Breton dit dans la défiﬁi-
tion du surréalisme qu'elle est ",,. automatisme PsSy-
chique pur,.." (45), mais cet automatisme ne peut.cqm—
mencer son cheminement vers la création et 1'absolu A
Partir du rien ;imais Plutdt par une nature que nous
nommons Nature, comme nous l'avops rappelé antérieure;
ment., Cette nature est dirigée par :",..la Plus grande
liberté d'esprit (...) Anogs de ne pas en mésuser
gravement. Réduire l'imagination 2 l'esclayage, quand
bien méme il Y irait de ce qu'on appelle grossidrement

le bonheur, c'est se dérober A tout ce qu'on trouve

au fond de soi, de Jjustice supréme," (46)

*
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Breton s'est intéressé A 1a question de 1la
faculté imaginaire et A l'inconscient. S1i nous aviong
traité la question de l'inconscient chez André Breton
dans un chapitre pa;ticulier, nous aurions montré qu'il
est nécessaire de rappeler son avis Par rapport A cette
qQuestion. I1 a salué dans plusieurs Passages de geg
oeuvres, ses articles, et ses d{scours, cette découverte
de 1l'inconscient qui a &té avancée par Freud,

André Breton considére l'inconscient comme
€tant la partie qui fonctionne dans l'homme sans intep-
ruption. Et c'est en_lui que les désirs exercent leur
activité'occulte; L'imagination est la faculté 1a Plus
active dans ce domaine, "Qn iaconte que chaque jour,
au momént de g'endormir, Saint-Pol-Roux fais&it naguére
Placer, sur la porte de son‘manoir de Camaret, un
écriteau sur Ecquel on pouvait lire ; “Le poédte
travaille"." (47)

Ce récit, rapporté par Breton, souligne
bien qu'i}l croyait que l'imagination exerce une acti-

vité dans 1tinconscient pendant la veille et pendant le
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réve, Cependant, l'imagination est plus active en état
d'éveil qu'en état de sommeil ; car elle se trouve
seule dans le champ de l'inconscient en état de sommeil,
mais en état de veille, elle ge trouve concurrencée p%r
Plusieurs autres facultés,

En ce qui concerne la question dy conscient,
A. Breton s'est révolté contre les conceptions tra=-
ditionnelles? Il refuse de considérer 1'inconscient
comme un héritage qui passe d'une génération a l'éutre.
“La conscience surréaiiste ne se donne pour conscience
d'une vérité conceptuelle, ou d'une valeur morale
transcendante," (48) quelle que soit sa valeur, reli-
gieuse ou idéale ;i "et c'est pourquoi 1'on peut dire
que le surréel est la fin de 1a tonscience surréaliste:
il est A cette conscience ce que l'objectivité phy-
sique est i 1a consc1ence sc1ent1f1que, ce que 1'Etre,

© dont souvent il remplit la fonction, est a 1a conscience

métaphysique." (49)
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Or le surréaliste est celui qui ne se fonde
pPas sur une opinion anticipée, ni sur une croyance
héritée ; mais il découvre par.soi-méme la réalité de
la vie, et il ne considére "la nature que dans son
rapport avec le monde intérieur de la conscience," (50)
Comme si 1'intériorité humaine était un laboratoire
ol pénétre la vie avec tout ce qu'elle comporte, en
fait d’art, de machines, d'hémmes, d'animaux, d'amour,
de souffrance etc... Puis tous ces éléments en ressor-
tent raffinés et portent le caracfére de cet homme
surréaliste. En outre, ils lui sont attachés comme
le fils est attribué A son pére. Hors de cette faéon
de sonder la vie, le surréaliste considére celle-ci
comme une sorte d'enfer deg traditions, Certes, les
surréalistes ont accordé une grande considération au
conscient primitif, mais par lé, ils voulaient sonder
cet homme primitif, pour que i'expérience surréaliste
goit la plus large possible. "Lc surréalisme répugné
Plus encore & faire de la conscience primitive, révan-
te ou délirante, un objetvd'étude, une chose. Il sait

que l'on ne peut comprendre une conscience qu'en
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demeurant d'abord fidéle a sa visée : i1 s'efforce donc,
en continuant a s'interroger sur la valeur de ses révé-
lations, de retrouver cette expérience premidre dont

sont nés les mythes, les religions, les croyances."(51)

Les surréalistes ont Peut-2tre trouvé dans
les mythes un laboratoire pour y examiner leur expé-
rience iﬁaginaire. En outre, j'ajoute A cela que ie
monde de la mythologié est un monde'de l'ihagination
qui élargit 1'élan de 1l'imagination huméine. Il arrive
quelquefois que 1'imagination trouve dans le monde de
la mythologie sé réalité égarée. Souvent les mythes
ont constitué des sources d'inspiration pour la litté-
rature surréaliste et pour la littérature en général.

A. Breton dit :".,. le destin des communautés
humaines s'évalue en fonction du pouvoir que gardent
sur elles les}Fwthes qui les conditionnent." (s2) -

Aragon reconnait que le pPropre de l'évaluation
de sa pensée est "un mécanisme én tout point analogue
A la genése mythiqueﬁ i et "1'homme, selon lui, est

Plein de dieux comme une éponge immergée en plein ciel,."

(53)
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Le surréalisme a accordé une grande impor-

" tance au psychologisme comme nous venons de*le cons-
tater chez son fondateur André Breton. Mais jamais le
caractére intentionnel de la conscience n'est par eux
négligé, jamais le moi Ne se referme sur soi et ne se
contente, en une sorte d'égolsme aveugle, de la jouis-
sance et du plaisir." (54)

Et fls ont essayé de chercher pour toute
chose un sens qui en explique l'existence. Car, pour
eux, les choses n'existent que pbur remplir une ﬁission,
et si cette mission nous est inconnue, nous dévons~ia
chercher par 1la ;onscience, ou a défaut, par la faculté
imaginative pour laquelle rien n'est impossible, Nous
esfimons que Breton voulait Yy faire allusion lorsqu'il
a écrit :"Le ruisséau en cette boﬁcle méme comme en
nulle autre de tous les ruisseaux,

Est maftre d'un sccret‘qu'il ne peﬁt fair¢ ndtre A la
volée.

(oe0)

Mais rien n'est vérifié, tous ont Peur nous-mémes avong
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Presque aussi peur
Et pourtant je suis sQr qu'au fond du boisg fermé
& clé qui tourne €n ce moment contre 1la vitre
s'ouvre la seule clairiére,® (55)

Toutefois, cette faculté imaginative est
Purement poétique, c'est & dire qu'elle est une fa-
culté artistique libre et n'émaqe Pas dtune expér;eﬂce
entérieure ni n'exprime une idée présente comme c;est
le cas chez les mystiques et chez les homme s rellgleux.
Car André Breton "dlctlngun 1l'analogie poétique de
l'analogie mystique." Et Son argument est :",.. que
1l'analogie poétiéue est"tout empirique" et "pe pPré-
Suppose nullement A travers la trame du monde visible

un univers invisible qui tend & se manifester, " (56)

Nous sommes d'accord pour dire avec André
érefon que l'expérience mystique différe de l'expérien-
ce poétique en ceci que la premidre est purement spi~
rituelle alors que la seconde est dépouillée de tout :

elle caresse la réalité pour l'endormir, puis clle s'en
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va vers un monde qu'elle crée elle-méme, ol elle exerce
sa liberté, loin ge tout contrdle. Quant a 1'expérience
mystique, elle ne néglige pas la réalité, mais gt y
intéresse ontologiquement et la considére comme un

pont qui falt Passer A un monde lumineux, éternel et
immuable,

Comme on peut 1le constater, André Breton ne

Croit pas é ce monde auquel croient les mystiques,

Si son refus de ce monde signifie qu'il le considére

comme étant indéfinissable, nous nous accordons avec
lui. Mais g?i] veut nier, d'une facon ou d'une autre,
1"existence de ce monde, alors nous nous - opposons;—(Ui-
Car son refus de la réalité vécue, son attachemcnf a
une autre réallté faite de liberté absolue, et 0&
"point supréme" dont il parle sans cesse et dang
lequel s'unissent tous les principes contradictoires
( amour et hai;e, mort et vie, etc... ) ne sont que
la confirmation de l'existence de ce monde qu'il prétend

rejeter d'unec facon injustifiable,
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Nous n'excluonsg donc pas que Breton ait ¢y
a sa facon ay monde des mystiques et des rellgleux
dont il refuse les démarches tradltlonnelles.

Nous en revenons 3 dire que nous nous Oppo-
sons & A. Breton lorsqufil dlstlngue 1'analogie poé-
tique de 1'analogie mystique ; car 1'imagination dans
les deux cas‘boue un grand rdle. Nous avons vu cela
chez Ibn 'Arabi, comme cela cst aussi évident chegz
Al-Hallaj qui a occupé la Plus grande Part de 1la v1e
de Massignon. Nous n'entendons Pas par 1'expérience
mystique une expérlence partielle Pratiquée par leg
petits mysthues trddltlonnallstes. Nous avons déja
Vu dans le chapitre consacré aux fonctions de l'imagi-
nation quel réle important joue l'imagination dans le
Progrés des sciences natﬁrelles et dans les découvertes
scientifiques. Dans tous leé cas nous distinguons
chaque expérience : dang l'imagination, mais nous ne
pPouvons point séparer‘l'imaginAtion de 1'une ou de

1tautre deg expériences,
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Avec F. Alquié on peut dire que "malgré
1'inquiétude métaphysique de la conscience surréaliste,
il ne peut 2tre éohsidéré comme le corrélatif d'une
conscience mystique;mais seulement d'une conscience
artistique.” (57)

Car le surréalisme n'est pas une doctrine
religieuse ou mystique, mais plgtét une révolution
artistique dont le but principal est de libérer
1'homme de la routine quotidienne dans laquélle il
se perd, et de le conduire vers un autre monde plein
de liberté, ou plutdt vers un réel plus ample dans
lequel 1'homme féalise tou§ ses désirs sans limite

ni frontiére,

Breton dit au sujet de 1'image analogique qu'elle
“se meut, entre les deﬁx réalités en présence, dans un
sens déterminé qui n'est aucunement réversible. De
la premiére de ces réalités A la seconde, elle marque
une tension vitale tourné au possible vers la santé,

le plaisir, la quiétude de la grace rendue, les usages
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consentis, Elle a pour ennemis mortels le dépréciatif

et le dépressif." (58)

Si 1'imagination apparait comme étant un
Phénoméne métaphysique, le surréalisme a voulu le
soustraire A sa métaphysique et en faire son univers,
particulier ; celui dont il réve comme 1'a3 dit Carouge:

"Le surréalisme est d'abord une science de 1'imaginaire
non point théorique, mais concréte, non poinf passive,
mais dynamique, Elle €st une mise en mouvement des
forces de l'igaginaire et une éxploration dés mondes
imaginaires." (59)

Et nous croyons que Jean-Paul Sarfre a eu
tort de dire A Propos de la production surréaliste,
qu'elle tend A "anéaﬂtir tout le réel en s'anéantis-
sant avec lui." Oy bien que :"le néant chatoie A sa

surjace, un néant qui est seulement le papillotement."

(60)
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trouve chez)?reton quand il définit je surréalisme,

une fois de plus dans ses écrits sur 1'imagination

et le r8le que le surréalisme veut lui faire Jouer,

Il dit dans son ouvrage ;:"Le fantastique, qu'exclut

de la manieére 1a Plus radicale 1'application d'un mot
d'ordre tel qQue celui de réalisme socialiste et auquel
le surréalisme ne cesse de faire appel, constitye

a nos yeux, par excellehce, la clé qui permet d'explo-
rer ce contenu latent, le moyen de toucher ée fond his-
torique secret qui disparaft derriére la trame des évé-
nements, C'est seulement 3 1'approche du fantasthue,
en ce Point ol 1la raison humaine perd son contréle qu'a
toutes chances de produlre l'émotlon la plus profonde
de 1'€tre, émotion inapte A se Projeter dans le cadre
du monde réel et qui n'eg d'autre issue dans la précipi-
tation méme que de répondre & la sollicitude éternelle
des symboles et des mythes, Rien A cet égard ne m'a

Jamais pary Plus opportun que de rappeler 1'attention
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sur l'extrabrdinaire floraison de romans an-
glais de la fin du XVIII® siécle, connus sous le ﬁom
de romans noirs," (61)

Souvent le surréalisme a tenté de se dégagér
de la tendance métaphysique, et de rester dans les limi-
tes la volonté humaine et de ses désirs, 3 condition de
voir dans la beauté "le grand refuge" (62)ﬂ Le surréa-
lisme prétend que la beauté se substitye ala tendanqe ~
métaphysique, mais il n'a pas réussi a étouffer cette
andance qui le domine., Le surréalisme n'a fait éue
confirmer la tendance métaphysique d'une facon indi-.
recte et malgré lui ; apres avoir refusér 1le réel do-
minant, Le réel que le surréalisme veut réaliser est
impossible & trouver dans le monde terrestre qui est le
lieu des contradictions. L'ésprit surréaliste qui n'est
pas’métaphysiquc, ( comme 1es surréalistes le préten-
dent ) veut rester humain et par conséquent, foétique.
Les surréalistes “"révélent que, mis A part la méta-

Physique, la poésie est pour l'homme le chemin qui

conduit le plus prés de la vérité pourvy que son langage
h
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demeure SCrupuleusement fidéle ala Vérité ge 1'homme,
De Eette SCrupuleyse fidélité, 1'oeuvre d'André Breton
est §ans doute en ce siécle, l'exemple le plus Parfait
et le plyusg admirable.'C'est poﬁrquoi Bretpn apparaft’ |

Mmalgré lui, comme un message de 14 transcendance."(63)

*

. Le surréaiisme, comme nous je savons, crj.
tique sévéré:ent C€¢ monde ainsi que touteg ;gs réli-
gions qu'on y rencontre ; i3 refuse toute forme définie
de Croyance traéitionnellc i il réfute également ;es
moeurs et 13 totalité (eg opiniong TeGues concernant
la vie et les choses, Tout cela pPourrait atre Justifié
et méme 1e surréalisme pPourrait trouver des Partisans
¢t desg sympathisunts, mais la question qgi Se€ posera
pPour 1le surréalis meest ge savoir qui sera "établi
une fois opéré je rejet du monde Présent, Quelles sont
les données fondamentales de ce". monde qu'il veut créer,

ol se trouve-t-jj et comment y aboutir ? ges questions
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ne connaitront que des réponses imprécises, constfuites
a partir d'idées souvent peu claires, Tout cela résulte
du fait que le surréalisme n'a pu, au cours de sa bréve
existence, fonder une école révolutionnaire, englobant
littérature, arts, philosophie, Psychologie, susceptible
de lui assurer une longue existence, Autrement dit, le
surréalisme reste un enscemble de conceptions asuer

vagues et désordonnées,‘qui auraient pu, si elles avaient

été bien €laborées, apporter des réponses pPositives aux

questions de ceux qui se sont attachés A ce mouvement,
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A propos de 1'image, Breton rappdrte cette
Phrase de Pierre Reverdy, dans son premier manifeste :
“L'image est une création pure de 1'esprit" (1),
LYoeil voit, et 1a vision provient de la raison ; et
l'oreille Ehﬂfcn4 et l'odic Provient de la raison aussi._
Clest~a-dire que 1'0eil et l'oreille ne sont que des
organﬁcs, des moyens pour acquérir 1a sensation, afin
de ld fournir & 1a raison qui définit et donne distine~
tement les significations des choses v151bles et captues
par les sons,
Haturcllement 1a raison crée oy confére les'significations
aux images., La signification unifie les parties disper-
$ées d'une image. Cette image unifige n'est pas possible
sans l'existence du sens ct de la signification. La rai-
' son par sa naturc mime, ne cré e aucune chose du néant,
Elle a absolument besoin d'une matiére d‘o& elle formera
Ses créatures imaginaireg, La matricg élémentaire, e'est

le moyen qui donne A la raison, 1a Possibilité de faire
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apparaftre ce qu'elle vise par la création de 1l'image,

On a parlé de ce point important, dans les deux chapi--

tres précédents : 1'imagination chez Breton et les

fonctions de l'imagination.

Et dans ce domaine, il faut rappeler que Bachelard a
laissé des études importantes.‘La matiére ou la nature
n'a aucun sens, si 1l'on fait absFraction de cette
relation étroite q?@lle a avec.la raison, de méme.
Breton ne considére "La nature que dans 50N rapport
avec le monde intériecur de la.conscience“(Q).

Les images se forment ou plutét Premnent leurs signifi-
catlons a traver; et par cette relation eéntre la nature
et la raison., La question qui se Pose maintcnant, clest
de savoir le p;ocessus de .la formation des images,

La réponse chez Reverdy, telle que la rapporte Breton
est : "Elle ne peut naStre d'une comparaison, mais du

- rapprochement de deux réalitég Plus ou moins ¢loignées,
Plus les rapports de; deux réalités rapprochés sont

lointaines et Justes, plus l'image sera forte, plus

€lle aura de puissance émotive et de réalité poétique cte,,. (3)
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La comparaison implique deux choses qui pourront
étre différentes ou semblables et la comparaison entre
deux réalités n'exige pas la nécessité de leur rapproche-
ment, La condition de la création des images, é'est le
rapprochement de réalités éloignées et contradictoires.
On comprend de la contradiction qu'il existe des qualités
difféfentes dang chacune des deux réalités et que cha-
cune d'elles a nécessairement besoin de 1'autre.

Quand elles se rapprochent, elles se.dirigent mutuelle-~
ment l'une vers 1l'autre, en s'émbrassant pour pouvoir
bénéficier de ce qui lui manque; A ce moment, 1'image
trouve naissance. Les choses semblables ou identiques
ont une possibilité d'engendrer une image ou une créa-
tion”nouvelle, plus faible que celle qu'ont les choses
différentes et diversific¢es. La nature ne crée pas
d'images sans le concours de la raison, et la raison ne
peut élaborer des images sans la présence de la nature.
- Toutes les deux se complétent.

Supposons que l'une des deux fonctionne en

l'absence de l'autre, alors son action nc .trouve pas
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de sens nf de place. Toutefois, Breton qui ne cache pas
son admiration pour Revérdy, n'hésite pas A manifester
ses réserves et ses doutes envefs.lui. Il ne peut pas
accepter SAn point de vue comme définitif, surtout en ce
qui concerne l'explication génétique de l'image.
J1 dit ;3 "Les mots, quoique syblliné pour les profanes,
étaient de trés forts révélateurs et je les méditais
longtemps. Mais 1l'image me fujait. L'esthétique de Reverdy)
esthétique toute a posteriori, me faisait prendre les |
effets pour les causes, C'esf ces‘entrefaites que je
fus ame;é a renoncer définitivement & mon point de vue"(4).
)

Aprés cela, Breton cite des événements vééus i
par lui-m@me, en les considérant comme des témoins de
la spontanéité fulgurante des images, sans que la raison
intervienne.

Puis dans le chapitre intitulé : "Secrets de
;1'art magique surréaliste", Breton critique A nouveau
1'opinion de Reverdy en déclamaﬂt qu'il adopte l'opinion
de Baudelaire : "Il en va des imagéé surréalistés comme

de ées images de l'opiwn que l'homme n'évoque plus, mais
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qui s'offrent A lui, spontanément,'despotiquement. Il ne
peut pas les congédier car la volonté n'a Plus de force
et ne gouverne plus les facultés"(5),
Comme si chez Breton, la raison.n'avait aucun rdle daﬁs
la création des images. Les images proviennént d'un lieu
inconnu, sans que la volonté de 1'homme ait un rdle ou
une influence. Cela conduit & écrire qu'il est impossi- -
ble de rapprocher deux "réalités éloignées" dans une
telle‘action, lavvolonté Joue un réle impoftant. Or Breton
ne peut pas édoptcr cette opinion totalement :_"Si'l'on
s'en tient, comme je le fais, & la définition de Reverdy,
il ne semble pas ;ossib1¢ de rapprocher volontairement
ce qu'il appelle "deux réalités distantes". Le rappro-
chement se fait ou ne se fait pas, voila tout. Je nie,
pour ma part, de la facon la plus formelle, que chez’
Reverdy des images telles que : |
Dans le ruissean il y a unevchanson qui coulc,.
ou Le jour s'est d¢plié comme une nappe blanche,

ou 3 Le monde rentre dans un sac,

Offrent le moindre degré de préméditation, (6)
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Ii est vrai qu'il ne refuse pas totalement le
brincipe de rapprochement, mais il croit que cette action
se fait au moyen de "la lumilre de 1l'image" elle-méme,
qui illumine la raison qui n'a rien A faire que de rece-
voir ces images. Le fait que Breton donne cette valeur
4'1'image;yous améne A réfléchir sur la source d'ol
provient'l'iﬁage, car elle provient nécessairgment d'une
source. Si elle est inconnue, nous ne devons pas 1; nier
Jusqu'd ce que son absence soit démﬁ%tie. Bréton, natu-
rellement, ne s'occupe pas de teiles questions.

| Nous dﬂsons qu'il est indispensable pour con-
naftre la source de l'image, de savoir la nature de lé
raison, parce que nous pensons, que d'une fagon ou d'une
autre, la raison participe a la création de ces images,

‘Il est faux selon moi, de prétendre que "l'esprit
a saisi les rapports" des deux réalités en présence.

.I1 n'a pour commencer, rien saisi consciemment, C'est du
rapprochement en quelque sorte fortult des deux termes
éu'a Jailli une lumiére particuliérc,\lumiére de l'image,
4 )aquelle nous nous monfrons infiniment sensibles.,

La valeur de 1'image dépend de la beauté de l'étincelle




_366-

obtenue i elle est, par conséquent, fonction de 1a dif-
férence de potentlel entre les deux conducteurs, Lorsque
cette différence existe A peine comme dans la comparalson,
1'étincelle ne se produit pas. Or, il n'est pas, A mon
Sens, au pouvoir de 1'homme de concerter le rapproche-
ment de deux réalités si distantes. Le Principe. d'asso-
ciation des idées, tel qu'il nous apparait, s'y oppose.
Ou bien faudrait-il en revenir A un art elliptique, que
Reverdy condamne comme moi. Force est donc bien d'gdmettre,
que les deux termes de 1'image ne sont Pas déduits 1tun
de 1l'autre par l'esprit en vue de 1'étincelle & pProduire,
qu'ils sont les produits simultanés de l'activité que
J'appelle surrc¢aliste, la raison se bornant A constater,
et & apprécier l¢ phénomcne lwnineux. (7)

| Quand & nous, nous ne pouvons nier le rdle de
la raison dans la création de 1'image, en ce sens que la

~ -volonté de l'homme crée des images quand elle le §éut,

et Breton lui-méme déclaic que :‘"Ce monde n'est que tras

relativement & la mesure de la pensée.sesea"(8),
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"Désormais, la séparation dont est née 1'image,
fera toujours sentir sa désespérante cassure 3 1'imagi-
naire, loin d'&tre Pénétré de la chaleur du désir, ne
s'éclairera plus que des lumiéres de 1a raison," (9)

Les "lumiéres de la raison" chez Alquié se
rencontrent avec les lumidres de 1'image chez Breton,
car'il'ne Peut pas y avoir entre elles d'opposition,
sinon 1a perception n'a pas liey et la vie ne peut 2tre
durable. L'image est l'intermédiaire entre la rais9n et
la sensation et par cette communlcatlon, la connaissance
se forme, \

Donc"1'image apparait au sein mme de la’ sen—
sation avec le jeu, la dlstance, la p0551b111té pour
le sujet de se distraire de sa perception, de la cons-
tltuer €n spectacle. Et, de l'1mage, dérlvent la connais-
sance scientifique et 1'action réfléchie," (10)

Plus l'image 5'6101gne du réel auquel on est
habltué plus le sens wrie en. elle, ce qui augmente la
beauté de l'image, Le surréalisme con51dére que l'en-
fance et le merveilleux sont les deux domalnes ou il
Yy a le Plus d'impressiong et de véracité dans cefte

beauté,
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‘De méme, 1la perturbation des sens crée de 1la
beauté dans 1'image, mais c'est de la beauté défectu-
€use, car le sens cn elle est pe;du et n'atteint pas
son but,

Le surréalisme congidére que la meilleure
chose qui exprime ce Phénoméne, c'est 1a folie. Pour |
cette raison, ;e surréalisme lui a accordé une impor-
tance particuliére, et o tenté'de prqfitcr de ce phéno-
méne pour enrichir ses objets d'études et apruyer ses
découvertes poétiques et psychiques. .

I N

A propos de 1'enfance et de la valeur de sa
beauté, Brecton dit :;"C'est peut-étre l'enfance qui
approche le plus de la "vraie vie" ; 1l'enfance au-deld
de laquelle 1'homme ne di;pose, en plus de son laissez-
passer, que de queclques billets de faveur ; 1'enfance
o tout'cdncourhit cependant & la possession cfficace,
et sanc aléas, de soi-méme, Grice au surréalisme, il ‘

semble que ces chances reviennent," (11)



-363—

De méme, il dit a proﬁos de la beauté dans le
merveilleux en général et dans la littérature en parti-
culier :

"Le merveilleux est toujours beaﬁ, n'importe
quel merveilleux est beau; il n'y a méme que‘le merveil-
leux qui soit beau. .

Dans le domaine littéraire, le merveilleux
seul est capable de féconder des oeuvres ressortissant
4 un genre inféricur tel que le ro@an et d'une fagon
générale tout ce qui participe de 1'anecdote.™ (12)

]

Lorsque Bfeton parle des fous, il en parle
avec une espéce de considération, et il considére qu'il
faut revaloriser la folie et les fous de nouveau, afin
qQue ne soit pas perdue pour nous la beauté des images
et Ui magination qu'il y a chez eux, et dont ils sont
les victimes et pour percevoir 1'autre sens inconmu de
la liberté et de 1'imagination, Qui enrichissent notre

connaissance et notre expérience. Breton dit :
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"Qu'ils ( les fous ) soient dans une mesure
quelconque victimes de leur imagination, je suis prét
a l'accorder, en ce sens qu'elle les pousée A 1'inob-
servance de certaines régles, hors desquelles le genre
se sent Qisé, ce que tout homme est payé pour savoir.
Mais le profond détachement dont ils témoignent a
l'ééard de la critique que nous portons sur eux, voire
des corrections diverses qui leur sont infligées, per-
met de supposer qu'ils puisent un grand réconfort dans
leur imagination, qu'ils gofitent assez leur délire pour
supporter qu'ii ne coit valable que pour cuxe Et, de
fait, les hallucinations, les illusions, etc., ne sont
pas une source de jouissance négligeable. La sensualité
la micux ordonnée y trouve sa part et Je sals que
j'apprivoiserais bien des séirs cette jolic main qui,
aux derniéres pages de "L'Inteclligence", de Taine, se
livred de curicux méfaits. Les confidences des fous, je
passerais ma vie A les provoquer, Ce sont gens d'une
honneteté scrupuleuse, et dont 1'innocence n'a dtégale
que la mienne, Il fallut que Colomb partit avec des
fous pour découvrir l'Amérique. Et voyez comme cette

folie a pris corps, et durée.” (13)
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COMPARAT SON

Tout au long de notre étude, nous avons suivi
le chemin 4'Ibn 'Arabi dans sa mystique et celui d'A. BRETON
dans son Surréalisme. Nous avons constaté que chacun d'eux
cherche la vérité de 1'homme et 1'appelle a réintégrer
son "moi" dans son intériorité pour découvrir que toute
chose trouve sa place dans l'essence de l'homme. Il est
impossible & 1'homme de triompher sur les choses ou dé
dominer l'existence s'il ne découvre pas la réaiité de
son étre, ' |

Comprendre la nature véridique de 1'homme telle
qu'elle est est une entreprise extrémement difficile
dont le chemin est semé d'embuches. Mais en arrivant a
découvrir la vérité de l'homme, l'homme devient maftre
des existants. ‘

Nous avons vu qu'lbn 'Arabi et A. BRETON
appellent & 1'Amour Universel, qui est la principale
démarche dans la voie de la détection de Soi.

Nous avons également vu qu'ils ont cru tous
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deux a une liberté absolue et qu'ils y ont invité les
hommes; car il n'y a d'Amour que dans la liberté, et

il n'y a de liberté que dans 1'Amour, et ées deux armes
restent.indissociablement liés,

Nous pouvons rencontrer d'autres conceptions
qui convergent vers le m@me but final. Nous tenterons
de démontrer dans la présente comparaison des points
d'analogie dans les sujets les plus impoptdnts aux;
quels se sont intéressés le Soufisme.et le Sﬁrréalisme.
La vérité de cette analogie apparait A tout chercheur
dans les textes qye nous ne manquerons pas de rapporter.
Ici nous ne nous contenterons pas de rapporter des
textes sur Ibnv'Arabi ef sur A, Breton, mais nous
y Jjoindrons des textes d'autres mystiquesAet d'autres
Surréalistes qui nous servirons de références et vien-
dront a l'appui de cette coﬁparaison pour l'élargir

~

.et la justifier.
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=1
BEVOLUTION SPIRITURLLE
La mystique et le surréalisme sont une révo-
lution qui procéde de 1'esprit; iis tentent tous les
deux de faire éclater l'éneréie spirituelle contenue
dans 1'homme, ‘ ' .
Abbu Bakr At.amastany (mort en 340 h ) dit :
"La mystique est une agitatioﬁ perpétuelle et si il y
a immobilisme, il n'y a pas de mystique", (1)
Ceci veut dire que "le soufigmg est une voie et un
moyen de prendre racine A travers la "porte étroite"
qui est dans la profondeur de 1'ame, dans l'esprit-
Pur qui débouche lui-méme dans la divinité, le Sou-
fisme accompli est donc conscient d'étre, comme les
autres, homme, prisonnier du monde des formes mais,
a leur‘différence, il a aussi conscience d'&tre libre,
d'une liberté qui 1'emporte incomparablement sur sa
captivité. C'est pourquoi on peut dire qu'il a deux
centres de conscience, 1'un humain, 1'autre divin.,,,," (2)

Cette révolution spirituelle commence A
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Jpartir de'soi, sans pfocéder a un changement en soi,
elle reste prisonniére de sa coqception latente.

D'un aufre c6té, "le surréalisme n'est pas
une philosophie passive, il est un cheminement méta-
physique; le point suprémé n'est pas pour lui un astre
mort dont il suffirait de repérer 1a position, c'est .
une terre de merveilles qu'il veut conquérir, ou plus
exactement reconquérir", (3)

En rappel ant la définition du surréalisme
d'A. Breton, nous coﬁstntons qu'clle contient le méme
sens que éelui de la Révolution Spirituelle mystique.
"Rappelons que 1l'idée de surréalisme tend simplement A
la récupération totale de notre force psychique par
un moyen qui n'est autre que la descente vertigincuse
en nous, l'illumination systéﬁatique des fieux cachés
et l'obscurcissement progressif des'autres lieux, la
‘promenade, perpétuelle en pleine.zone interdite et
que son activité ne court aucune chance.sériéusé de .
prendre fin tant que 1'homme Parviendra A distinguer

un animal d'une flamme ou d'une pierre"(4),

* -
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~II-

LE POINT SUPREME

"La notion de point supréme est la pierre
d'angle fondamentale de la Cosmologie surréaliste, elle
est le foyer vivant du réél ét du suréel et elle vient
de 1'¢sotérisme" (5). .

Dans un autre sens, le point supréme est la
grande porte par laquelle chaéue créature peut accéder a
la réalité ou elle s'intégre & 1'ensemble qui devient
une unité indivisible.

A. Breton dit‘: "tout porte & croire qu'il
extiste un certain point de l'esprit d'ou 1la vie ét
la mort, le réel et l'imaginaire, le passé et le futur,
le communicable et l'incommunicable, le haut et le bas
cessent d'gtre percus contradictoirement" (6).

Dans la mystique, le point supréme contient
un sens qui correspond & celui du surréalisme,

Les mystiques estiment qu'il existe un point dans..
lequel tout se réunit., Ibn 'Arabi cite ¢ "Mon maltre,

8heikh Abou Médian a dit 1 Je n'ai vu de chose que si
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Je vois en elle 1a question de BA' (deuxiéme lettre de
1'alphabet Arabe qui a un point), c'est pourquoi, elle

est le commancement du Nom de Dicu" (7).

Dans le "AKHBAR AL-HALLAJ'", le récit du
Sheikh Ibrhim Ibn Imran Al-Nih ¢ le point est le
Principe de toute ligne, et la ligne enliére n'est .
que points réunis et toute ligne droite ou courbe sort
pPar mouvement de ce m@me.poiné" (8).

Le point désigné par Al Hallaj et par le
Sheikh Abou Median, maftre d'Ibn 'Arabi, n'est que la,
vérité de chaque‘chose, ou cn un autre sens, ce point
n'est que le commencement et le but final de toutel

chose,
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Les mystiques estiment que la langue est,
d'un c6té un grand obstacle a l'apparition des sens
amples et occultes qui se trouvent ay fond de 1'hompne,
Nous constatons souvent qu'lIbn 'Arabi, da#s ses écrits
évoque cette question dans son importance et ﬁa délica-
tesse; comme il dit souvent que ;i la langue lui avait
permis de dévoiler ce qu'il voulait il 1'aurait fait.

Ailleurs il dit que la langue n'est pés en
mesure de faire appéraitrc tel ou tel sens, Nous n'avéns

) .

pas connu de mystique qu}’ait Eu a se plaindre de 1'é- .
troitesse et de l'incapacité de 1a langue, tout parti-
culiérement au moment Propice A la manifestation divine,
Niffari a dit : "plus la vision é'élargie, plus l'cxpres;
sion se restreint" (9),

D'un autre cdté, les mystiques estiment que
la langue n'est qu'un instrument de symbéle; clle fé—
véle plus qu'elle n'exprihe de sens..Elle est origi-
nellement incapable de transmettre les messages que

porte l'esprit humain en révélation, en secret et en idée.
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" Nous allons.apporter.un texte de Niffari
(grand mystique du IVéme hégire) dans lequel il nie
‘le probléme et 1'exprime d'une maniére surréaliste :
"Il m'arr@ta dans 1'indicible et me dit : par lui tu
te concentres dans le dicible, il me dit : si tu ne
vois pas 1'indicible, dissous-toi dans le dicible,
Il me dit : le dicible te tourne vers le dire,
Le dire est parole, la parole est lettre, la lettre
est conjugaison. L'indicible te montre en chaque
chose comment je me fais connaftre d'elle et te
montre les lieux de la connaissance de chaque chose.
I1 me dit : l'expression est écart, si tu vois 1'im-
muable, tu ne l'écartes pas.,
Il me dit : le dire aboutit & la passion, l'existence
par le dire aboutit A 1'exaltation du discoufs.
I1 me dit : 1l'exaltation du discours est occulta-
“tion selon la loi de la connaissance,
Il me dit : n'écoute pas la lettre & mon sujet, ne
t'informe pas auprés d'elle, |

Il me dit 1 la lettre ne peut informer sur elle~-mdme,
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)

comment pourrait-elle informer sur moi ?

Il me dit : je suis le fondateur de la lettre et celui
qui informe sur elle.

Il me dit : j'informe sur moi qui je veux informer,

Il me dit : mon information ;e reconnalt dans ma mani-
festation, et nulle pért'ailleurs, et ne se manifeste.
qu'en elle,

Il me dit : tant que tu congois ni n'écris, je t'admet-
trai au nombre des illétrés, car le Prophéte étant
illétré n'écrit, ni ne congoit, .

Il me dit : n'écpis pas, ne veille pas, ne congois pas,
ne lis pas. |

I1 me dit : le vouloir écrit le vrai.et le faux, le
~lire congoit ce qui est pris et ce qui est laissé,

Il me dit § il n'est ni de moi; ni de ma lignée celui
qui écrit le vrai et le faux, et congoit ce qui est
Pris et ce qui est laissé.

Il me dit : celui qui écrit, lit son écriture, celui‘
qui lit congoit sa lecture" (10).

Quant au surréaliste, il a accordé une grande
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importance a la'langue. I1 a déclaré qu'il faut que la
llangue méne une nouvelle expérience différente de celles
qui ont précédé. . Les surréalistes Croient que 1a langue
a la capac1té de conduire cette nouvelle expérience, si
la liberté et l'energle nécessalre lui sont acquises,
“Le langage a &té donné & 1! homme pour qu'il en fasse
un usage surréaliste" (11),

A. Breton croit que le langage s'adapte & toutes les
circonstances de la vie. La faiblc;se dans la réussite.
de 1'expérience ne Provient pas de 1la langue mais‘de
1'homme qu'y l'utilise. A. Breton dit : "“Non seulement
ce langage sans réserve que je cherche a rendre touw
Jjours valable, qui me paraft s'adapter a toutes leg
circonstances dé la vie, non sculement ce langage ne

me prive d'aucun de Mes moyens, mais encore il me

Préte une extraordlnalre lucidité et cela dans le
,domalne ol de lui, j'en attendais le moins., J'irai
Jusqu'a prétendre qu'il m'instruit et en effet, il
m'est arrivé d'employer surréalistement les mots dont

J'avais oublig leurs sens, J'ai Pu vérifier apreés
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coﬁp que l'usage que j'en avais fait répondait exacte-
ment a leurs définitions. Cela donnerait A croire
qu'on n'apprend pas, qﬁ'on ne fait Jamais que réap-
prendre. Il est d'heureuses tournures qu'ainsi je me
suis rendu familiérfﬁet Je ne parle pas de la cons-
cience poétique. des objets, que je n'ai Pu acquérir
qu'a leur contact spirituel mille fodis répétén (12).
I1 est évident que 1a langue a une grande
valeﬁr chez les surréalistes, car elle est le Plus
grand facteur pour contribuer au changement de' 1'hom—~
me et par lui de la société. Ceci est ce que Breton
voulait dire en disant : " le probléme de 1l'action
sociale n'est (eeecess) quiune des formes d'un pro-
bléme plus général que le surréalisme s'est mis en
devoir de soulever et qui e§t celui de'l'expression
humaine sous toutes ses formes. Qui dit éxprcssion,
-dit pour commencer langage. (13)
Breton croit au langage au point de rendre sé vitesse
bareil%é celle de Hadir; et c'est 1 une des raisons

qui 1'ont poussé A précher 1técriture automatique,
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"Il m*avait paru et il me parait encore la manidre dont
m'était parvenue la phrase de 1'homme coupé en témoi-
gnagé,‘que la vifessg de la pensée n'est pas supérieure
a celle de la parole, et qu'elle ne défie pas forcé-
ment la langue, ni méme la plume qui court" (14).

La croyance de Breton en la langue ne 1l'empéche pas

de se plaindrelde sa restriction dans l'utilisation
traditionnelle dont elle est prisonniére. Breton ne

lui voit de libérateur que 1'éclatement du langage et
la libération de 1'imagination : "il est aujourd'hqi

de notoriété courante que le surréalisme, en tant que.
mouvement organisé, a pris naissance dans une opération
de grande ¢nvergure portant sur le langage. A ce sujet
on ne saurait trop répéter que les produits de 1'auto-
matisme verbal ou grphique qﬁ'il a commencé par meltre
en avant dans l'esprit de leurs auteurs ne relevaient
aucunement de critéres esthétiqucs. Dés que la vanité
de certains de ceux~ci. eut Permis A de tels critéres

de trouver prise, ce qui ne tafﬁéf; guére, l'opération

" 6tait faussée et pour comble, "l'état de grice" qui
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1'avait rendu posSibie était perdu.

‘ De quoi s'égissait-il donc ? de rien moins
que de fetrouver le secret d'un langage dont les élé~
ments cessasseﬁt de se comporter en épave A la surface
d'une mer morte, Il importait pour cela d?{soustraire
& leur usage de plus en plus strictement.htilitaire,
ce qui était le seul moyen de les émanciper et de leur
rendre tout leur pouvoir. Ce besoin de réagir de facon
draconiéne Jcontre la dépréciation du langage qui s"est
affirgée ici avec Lautréamont, Rimbaud, Mallarmé, en
méme temps qu'enlhngleterre avec Lewis Carroll, n‘a

Pas laissé de se manifester impérieusement depuis lors" (15).
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IV~

S R T

L'expérience mystique ﬁ?est pas une chose
simple, elle est une expérience spirituelle dans la-
quelle le mystiéuc subit touées sortes de douleurs
physiques et de chagrins moraux jusqu'a atteindre le
point du repos et aprés avoir atteipt ce point il
comprend que tout ce qu'il a gubi., était la voie vers
son paradis. La vie d'Ibn 'Arabi était un excellent
modéle dc cette expérience. Quant A l'expérience du
célébY¥e Al-Hallaj, elld ‘singulitre dans le monde des
aventures spirituéllesj ¥uisqu'il a vu dans la sub;
sistance iIci-bas un supplice et que dans_sa mort, il
voit le repos et lec délice :"tuez-moi donc, mes faux
amis, c'est dans mon meurtre éu'est ma vie, ma mort
est de survivre et ma vie c'est de mourir" (16).

Ainsi le surréalisme n'est pas une prome-
nade, mais une aventure spirituélle aussi. Celui
qui vit. Cetve aventure u'uttuﬁd A toun leu dangers.

C'est 14 peut-Gtre ce qu'évoque Breton quand il dit
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"On traverse avec un tressaillement, ce que les occul-
tistes appellent les paysages dangereux. Le surréalisme
estime que : "la mort.comme‘formé de liberté" (18).
Autrement dit le surréalisme a toujours déclaré que
découvrir l'inc?nnu, c'est d*abord accepter ies dangers
du chemin, ou comme dit Carrouges : "certes dans ces
moments d'exaltation, le surréalisme se flatte de la con-
viction qu'il est possible d'attelndre l'empyrée sans
passer par la mort, mais il n'évite pas la néCCS¢1té

de traverser une sorte d'ersatz de la mort i une zone
de périls et de dgstruction,,de méme d'ailleurs que

- les grands mystiqués n'atteignent au mariage mystique
qu' aprés avoir.éprouvé vivants des affres aussi terri-
bles que celles de la mort" (19),

A de telles aventures, Carrouges dit aussi i "1'homme
naturellement satisfait n'a pas conscience de lui-m8e,
»Seule la douleur engendre la éonscience, seule le
dégespoir précipite la conscience au fond du gouffre
intérieur qu'elle doit inexorablement traverser avant
de remonter d'un bond vers les hautes zones de 1'illu-

mination” (20).
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Ibn 'Arabi et tous les mystiques croient
fermement que l'homme est le centfe de 1l'univers et
a cause de lui que toute chose a été €rée, et cela
pour qu'il puisse atteindre la perfgction par laquelle
il est le représentant de Dieu (falYfa) sur terre.
La source originelle de cette pensée jaillit
.SP Coran ; Dieu créa Adam, premier homme et pére de
1'humanité, et il ordonna aux Anges de se prosternef
devant A&am : |
"Lorsque ton Seigneur dit aux Anges :
"Je vais ¢tablir un lieutenant sur terre"
Ils dirent :
"Vas~tu y établir quelqu'un qui fera le mal et
qui répandra le_séng,
tandis que nous célébrons tes louanges en te
glofifiant‘et que nous proclamons ta sainteté"? -
Le Seigneur dit :
"Je sais ce que nous ne savez pas"

Il apprit & Adam les noms de tous les tres, puis il
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les présenta aux Anges en disant :
"Faites-moi connaftre léurs nbms, si vous
étes vérid%ques".
I1ls dirent :
"Gloire & toi !
nous ne Qavons rien
en dehors de ce que tu nous a enseigné,
tu es en vérité, celui qui sait tout, le sagé".
I; dit : |
"OiAdam,
fais lFur &onnaitre le nom de ccs 8tres "%,
Quand Adah en eut instruit les Anges,
Le Seigneur dit ¢
"Ne vous ai-je pas avertis ?
Je connais le mysté;e des cieux et de la ferre,
Je connais ce que nous montreé et ce que vous
tenez secret",
Lorsque nous avons dit aux Anges 3
“Prosternez-vous devant Adam !"
Ils se prosternérent a l;exeption d'Iblis qui
refusa ¢t qui s'enorgueillit @

"Il a été au nombre des incrédules",

. \ "30-34, IIéme Sourat".
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Cette idée, nous l'avons traitée dans ses
défails ay long de notre chapitre : (1'imagination
liéé, ou 1'homme absolu). Un des plus grands intéréts
du surréalisme est en effet qu'il tenta toujours de
présenter un homme total et complet, d'affirmer par
14 un humanisme confiaﬁt sans entraves et sans limites,
ol 1'émoi du merveilleux et les légendes de l'enfance
conservent leur signification et leurs valcurs, et.

-
se dérobent & toute exploitation étrangére, que l'on
parcour'les bages de Breton, les poémes d'Eluard, les
texfes d'Aragon, les livres d'images de Max Ernst,
que‘l'on contemple les tableaux de Tanguy et Magritte,
on verra que les oeuvres ne tendent pas seulement
a résoudre par des moyens nouveaux des problémes litté-
raires ou plastiques, mais a élargir le domaine hu-
main, & libérer les forces inconnues inconsciente qui
sont en 1l'homme, & rendre & l'homme et a lui-seul, tout
cé qu’il lui appartient, c'est-d-direc tout ce qu'il
ﬁeut penser, réver et concevoir."Libérer 1'homme fut

toujours le but du surréalisme" (21).
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' En effet le'surréalisme n'est venu que pour
libérer 1'homme de ses souffrances et le sauver de sa
déperdition, comme Carouges dit ﬁ‘"Compfendre le surréa- :
lisme, ce n'est peut-étre pas autre chose que se com-
prendre soi-méme" (22).

Le surréalisme naquit dans la société humaine
pour que l'homme rennaisse de.nouveau..Il propose a
1'homme de conquérir son destin, a cet égard A. Breton
dit : "L'homme propose et dispose.:Il ne tient qu'a

* 1lui de s'appartenir tout entier...." (23).
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VI~

LE HASARD OBJECTIF

Carrouge dit : "Le hasard objectif, c'est
1’ensemble de ces phénoménes.qui manifestent 1'invasion
du merveilleux dans la vie quotidienne. Par eux, en
effet, il s*avére que l'homme marche cn plein jour,
au milicu d'un réscau de forces occultes qu'il lui suf-
fisait de décecler et de capter pour s'avancer enfin
victorieusement a la face du monde, dans la direction
du point supréme., Ce sont les présages.visibieé et
véritables du nouvel dge d'or, les prodrbmcs actifs
de la grande réintégration cosmique, 1és amorces et
signes de la future fusion de l'homme et de l'univers
par la conquéte du point suprinme.

Ltattention a de tels phénoméne provient
pratiquement de ce sentiment de l'attente qui est si
piofondément enracin® au coeur de Breton 3 1'attente‘

d'événements merveilleux et révélateurs" (24).

*
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" Le célébre livre, NADJA de Breton incarne

1*idée du hasard objectif. Le sujet lui-méme se trouve

chez Ibn 'Arabi dans son grand suyrage, les REVEL .ATIONS
MEQOISES dans lequel il affirme que la scieﬁce se ré;
véle brusquement dans l'eSprit sans signe préalable. Mais
celui qui regoit, doit réunir toutes les capacités et
et toutes les conditions avant de recevoir le génie de
la science : "La science se céngoit par ce que l'on
appelle la science subite, immédiate, c'est-i-dire im-
médiatement recue! Dans cette scieﬁce il n'y.a pas le
facteur temps et 1l'espace s'efface ou presque au point
qu'on peut compafer cette science immédiate qui bfille_
dans l'imagination, ala scicnéé que l'éléve acquiért
sur le champ de son prof@sseur., S'il 1'a appelée sﬁience
instantanée, c'est pbrcdye la science qui s'acquiert de
cette maniére ressemble A la perception par 1l'oeil des
choses Yisibles que la lumiére du soleil dévoilg malgré
leur grand nombre ct lcur grandé distance, “en un teﬁps

court ou méme en un clin d'oeil", (25) c'est-d-dire en

un temps égal aukemps nécessaire pour le jaillissement
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dé la lumiére sur les choses que 1l'oeil percgoit.

En d'autres termes, le temps nécessaire pour 1le jaii-
lissemeﬁt de la lumiére sur les'chdses que 1l'oeil pergoit
est égal aﬁ temps qu'il faut pour que l1l'oeil les pergoi&e%;
Il n'y a donc ni décplge,ni durée bien que la durée soit
mentalement'perceptible, exactement comme clest le cas

de l'absence de décalage entre la cause et 1l'effet,:
lesquels sont simultanés dans‘l'existence. De méme,
l'instant, la fulguration ou 1'étincelle inclut toutes
les sciences que Dieu lui a confiéés : si la.fulgura—
tion se produit checz un individu; celui-ci pergoit

toute la science contenue en elle, comme l'instant
permet, en principe de voir. tout gréce au soleil.

Si le voyant ne voit Pas en un instant tout ce que

le soleil dévoile, ce n'eét pas la faute du soleil,

mais celle de 1'oeil. La d¢faillance n'est donc pas

dans 1'instant, mais dans l'intellect qui n'a pas la

faculté de tout percevoir en un instant, (26)

*
* *
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Ibn 'Arabi, ainsi que tous les mystiques
croient que le monde ici-bas, c'est le monde du chan-
gement, le monde des contradictions et que aprés lﬁi
il y a le monde Eternel et Immuable. Le monde ici-bas
et un pont que chaque créature doit traverser pour
arriver au second monde, le Monde Eternel,

Cette'croyance est un des piliers de la‘cro-
yance'dans 1*Islam. Nous avons déja évoqué ce sujet A
plusiéurs reprises dans notre thése. Quant au surréa-’
‘lisme, il a refuté le réel dans les deux sens, cosmiqug
et sociologique et il a cherché la réalité en dehors
de ce monde et de ce réel. Nous avons expliqué cette
idée dans les chagitres conce}nant le éurréalisme
d'une fagon qui s'approche de la pensée’mystique, si
“elle n'est la pensée'mystiqué méme
A. Breton dit : "Tant va la croyance 3 la vie, A ce que
la vie a de plus précaire, la vie féelle s'eniénd, qu'a

la £in cette croyance se perd" (27).
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c’est ainsi qu'A. DBreton pense que le surréalisme est
le seul moyen de libérer 1'homme. De méme Ibn 'Arabi et
tous les mystiques pensent que ie seul salut de 1'huma-
nité est la voie de la mystique.

A, Breton dit : "éc monde n'est que trés rela-
tivement & la mesure de la penséec et les incidents de,
Cce genre ne sont que les épisodes jusqu'ici les plus
marquants d'un guerre d'indépéndance a laquelle je me
fais gloire de participer. Le surréalisme est le "rayon
invisible" qui nous permettra un iour de l'emporter sur
nos‘adQerﬁaires". "Tu ne trembles plus Carcassg". Cet
été les ro#es sont bleues, le bois est du verre, 15
terre drapée dans sa verdure me fait aussi peu d'effet
qu'un rcvénant. C'est vivre et cesser de vivre qui sont

des solutions imaginaires. L'existence est ailleurs" (28),



-39%-

~VIII~

LE_MONDE' INVISIBLE

e e e Y

I1 est évident qu'lbn 'Arabi et tous les
mystiques ou plutdt tous les musulmans croient ferme=
ment A& l'existance du Monde Invisible. Ils croient
également que notre monde ici-bas contient d'autres
créatures non visibles dans des lieujségalgment invi-
sibles, comme par exemple l'exisganéé.des D&inﬂs et de
Satan dans notre monde, d'une.fééon et dans des cifcons-
tances qui éont tout & fait différentes des nBtres.

Dans le Coran, il y a plusieurs versets qui confir-

ment, en donnant les détails descriptifs, de 1l'existence
des Djinns et de Satan. Il est &tonnant que Breton adopte
cette m@me pensée par sa maniére surréaliste, c'est-a-dire
sans arriére penséeAet séns accorder d'importance A la
croyance traditionnelle. Il d1t $ "Je crois devoir falre

1 observer que je ne m'éloigne pas sensiblement ici du
témoignage de Novalis : nous vivons en réalité dans un

animal dont nous sommes les parasites. La constitution -

de cet animal détermine la n8tre et vice {mruv et qug
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je ne fais que m'accorder avec la pensée de William
James : "Qui sait si, dans la nature, nous ne tenons
pas une aussi petite place auprés d'é€tres par nous
insoupgonnés, que nos chats et nos chiens vivant a nos
cbtés dans nos maisons ?“ Lés savants eux-méme ne
contredisent pas tous & cette opinion : "Autour de ' .
nous circulent peut-&tre des &tres bitis sur le méme
plan que nous, mais différentg, des hommes, par eiem-
Ple, dont les albumines seraient droites". Ainsi parle
Emile Duclaux, ancien Dirccteur de l'In;titut Pasteur
(1840-1504).

Un mythe nouveau ? Ces Gtres, faut-il 1e§
convaincre qu'ils procédent du nirage ou leur donner

1l'occasion de se découvrir ? (29).
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 eIX=

Ibn 'Arabi insiste sur.;'importance du réle
des réves dans la formation -de la personnalité huwnaine,
et particuliéremcnt de 1'homme mystique qui cherche
toujours la découverte de la vérité et a la rencontré
de soi. Nous avons vu dans le chapitre (1'imagination
entre l'é&eil et le sommeil) que Ibn 'Arabi divise les
réves en deux pricipales catégories : 1'une émane de
Dicu, et c'est la réalité authentique, i'autre reléve
de Satan, et c'est le souci et le mensonge.‘

Ibn 'Arabi rapporfe que le Prophéte Mohamed a commcncé.
sa prophétie par la vision (réve) authentique en repro-
duisant la tradition suivante : "La vision authentique

est l'une des quaranté six parties de la prophétie",

Dans le dit chapitre nous avons détaillé
1'analyse d'Ibn 'Arabilsur la visionide Joseph et
celle d'Abraham, Ainsi nous l'avons constaté que le
réel vécu participe en graﬁde partie A la constitution

du réve, et ceci est l'avis de Freud ct de la plupart
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s,

des psychanal “tes et des pottes y compris Breton.,

Enfin, 1'avis d'Ibn 'Arabi sur les réves est
trés proche de celui d'A. Breton qui a déclaré que les
réves relévent d'un monde inconnu et que le surrdéalisme
doit découvrir ce monde, éomﬁe une perte qui le conduit
vers 1'infini, ou comme a dit Carrouge : "Qui sait alars
quecl résultat 1'homme obtiendra, quel fruit donnera le
continent intériecur demcurdé dépuis des siécle en friche ?
Le songe en sait parfois plus long sur nous que notre
conscience la Plus éveillée"(30).

Dans ce sens A, B;eton dit : "Pourquoi n'attendrais-je
Pas de 1l'indice du réve plus que je n'attends d'un‘
degré de conscience chaque jour plus élevé ? Le réve
ne peut-il 2tre appliqué lui aussi, a la résolution
des questions fondamentales de la vie" (31).

Carrouge considére que la grandeur de Breton
vieat de l'importance qu'il accorde aux phénoménes des
réves et de son insistance sur ce domaine conmme étan{
le champ ol le surréalisme sc déroule : "La grandeur

de l'oeuvre de Breton vient de ee qu'il tend A fondre
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en ﬁne synthése dialeCtique, tous les ﬁodes de compré-
hention d'investigation du rédve, Il corrige l'esprit
terre A terre de Freud par l'esérit Poétique des
rbmantiqdeg allemands et il impose & 1'excés de fantai-
sie et d'idéalisme de cesAdefniers, le contrSle de 1la
méthode réductrice du premier, ‘

I1l' est absolument faux dg voir dans 1'intérét
de Breton pour le réve, le rééultat d'un désir d'évolution,
Comme il entend se diriger vers le point supréme qui
est fusion en acte du réve et de lé veille de l'incons-
cient et du consqient. I1 nc préne pas le réve pour le
réve, il cherche les moyens de faire communiquer 15
veille avec le réve, d'assurer la libre Circulation des
courants d'images et de pensée entre les deux vases
communicanvé.p(éz)

A propos de l'importance des rives, Breton
.déclare : "Clest a trés juste titre que Freud a fait
porter sa critique sur ce réve..Il est inadmissible

en effet que cette part considérable de 1l'activité

Psychique ait encore si peu retemu 1'attention"(33),




-Jo02.

Le §urréalisme et la mystique trouvent dans
le monde des réves, le domaine le plus vaste pour con-
naftre 1l'inconnu et pour l'interpréter. Ils ont pu
réaliser de remarquables progrés en ce domaine §

"Le songe est le lieu géomgtrique ol se rencon-
trent les plans de la réalité psychd—physiologiqﬁe, de 1la
réalité extérieurc ct de la réalité sﬁpranormale.’Sa
bizarrerie vient seulement de ce qu'entre ces images hété—
rogénes il opére de véritables collages. Il nous livre
dans une sorte de désordre qui est pourtant lui aussi un
ordre supplémentqire, mais un surcroit de complication, le
film d'une région multiple et immense. A la vérité, -ce
désprdre vient beaucoup moins de lui-m&me que .hénqué
d'éducation de notre oeil dltéricur et de notre.cbnscience
qui ne savent pas distinguer les plans, le rclief, les
significations. A 1l'égard Aes mondes du réve, les hommes
sont encore dans la méme situation que les triés petits
enfants a 1'égard des images du monde extérieur qu'ils ne

savent pas encore classer, situer et interpréter." (34)
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...x..

pour Ibn 'Arabi et tou; les mystiques, Dieu se
présente sous deux aspects ; celgi de la beauté et celui
de la majesté, En toute chosé la beauté de Dieu se mani-~
feste, mais c'est la majesté qui cache les aspects de,
la beauté, sauf pour lcs initiés, pour une raison que
seul Dieu connait déns sa‘sagésse :

"Ta beauté est en toute chose manifeste

et ce n'est que ta majegté qui la cache" (35).
La majesté c'est le réel dans sonm apparence pour tous;
c'est-a-dire, la vie en général qui est pleine de cbntra—
dictions et de changements & chaque instant._Ceci est un
voile chez les mystiques, celui qui se limite & ce voile,
la vérité lui reste cachée, vérité qui est la beauté
unifiée, dans laquelle il n'y'a ni contradiction, ni
changement, Ibn 'Arabi ectime que pour tous les hommes
-sauf les' mystiques~ la beauté lﬁi est voilée par la ‘
majesté : autrement dit, la majesté qui est la vie vécue

appelle et gdide vers l'autre réel, le réel éternel, ou
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1e monde la beauté unifiée,
| Il faut savoir que les deux mondes ou Plutdt
les deux qualités ne se détachent pas 1'un de l'autre,
€t que les phénoménes merveilleui dans le monde de la_
majesté, ce sont les effets du monde de 1a beauté.
C'est sur ce point, que le surréalisme rejoint la
mystique, car il croit, comme Breton 1'a dit : "je
merveilleux est toujoursg beau, n'importe quel mervcilleux.
est beau, il n'y a méme que le merveilleux qui soiF
beau” (36).
“Le merveilleux" ici c'est le merveilleux d'une facon -
générale, c'est le merveilleux dans tous leg domaines,
Le surréalicme selon Breton, c'est 1le roint duns lequel
toutes les merveilles s'unissent : "Je crois a la révo-
lution future de ces deux états, en apparence si contra-
dictoires, que sont le réve et la réalité, en une
sorte de réalité absolu, de surréalité, si 1'on peut
ainsi dire " (37).

En ce qui concerne la littérature, A. Breton dit :
"dans le domaine littéraire, le merveilleux seul est

capable de féconder des oeuvres ressortissant a un genre
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inférieur tel que 1le roman, et d'une autre facon géné-

“rale, tout ce qui participe de 1'anecdote"(38),




v-hoé_

-XI-

LI AMOUR

L'amour chez Ibn 'Arabi, c'est la véritable vie.
I1 n'y a pas de vie hors de 1'Amour. 1'Amour c'est le
commencement et la fin dans la vie d'Ibn ‘Arabi, comme
dan§ la vie de tous mystiques.
"On peut dire que tous lés mystiques commencent leur vie )
par 1'Amour sensible,puis ils se purifient et ils s'élé-
vent vers 1l'Amour spiritucl. La transition de 1'Amour,
de la beauté¢ A 1'Amour spirituel chez les mystiques est
raisonnable, surtout dans le cas de la privation de lfaimé.
Ce sujet est extr@mement vaste et nous né'pouvons
1'épuiser, quelle que soit notre démarche. Or nous ne
voulons pas entrer dans les définitions de 1'Amour chez
les mystiques et nous voulons pas non plus traiter le sﬁ—
Jet de 1'Amour Divin chez Ibn 'Arabi, car il est tout a
fait différent de cclui qu'on trouve chez A. DBreton qui
ne croit pas en Dieu. Mais nous avons choisi un point
important dans le sujet de 1'Amour chez Ibn 'Arabi et

chez A. Breton, ce point c'est la valeur de la femne
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chez 1l'un et l'aﬁtre, et la signification de 1'Amour et
des relations sexuelles éntre 1'homme et la femme.

Nous allons_constéter qu'il n'y a aucune dif-
‘férence entre la mystique et le surréalisme, sauf que
le surréalisme ne croit pas en Dieu.

Ibn 'Arabi croit que la femme a été crée au
début de la création comme 1'homme, sous la forme de
Dieu. C'est de 1A qu'elle égale 1'homme,
Ibn *Arabi dit : "Or, Dieu ﬁous fit savoir qu'il insuffla
a2 1'homme de son esprit, en sorte que c'est lui-méme qu'il
désire ; car n'a-t-il pas crée 1'homme dans sa"forme",
ce qui signifie qu'il est issu de son esprit ?
Du fait que 1'homme, danS'sa constitution naturelle, est
composé des quatre éléments, qu'on appelle aussi “humeurs"
sous le rapport de leur manifestation (organique) dans 1le
corps, le souffle divin, s'aliumant par contraste avec
1'humidité contenue dans le corps hwnain, conféra a
l'esprit humain sa nature ignée. Pour cette raison Dieu
s'adressa A MoYse sous les apparences dﬁ feu, aprés avoir

provoqué en lui le désir d'en chercher. Si la constitution
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humaine participait directement a 1la nature universelle-:
(qui englobe aussi les anges), l'esprit insufflé en elle
serait (pure) lumiére, D'autre part, si Dieu symbolisa
(son acte créateur) par 1'insufflement, c'est qu'il fit

allusion & l'expir du clément (Nafas‘ar-rahman, c'est-a-~

dire l'expansion miséricordicuse des possibilités de mani-
festation a partir de leur état latent dans le principe).
Par 1'expir divin, la détermination essentielle de l'homhé
fut rendue manifeste ; ¢t A cause du réceptacle prédisposé,
l'esprit apparut, non pas comne lumiére (232)’ miis comne
feu {EEI). Le souffle divin est donc inhérent a ée par
quol 1'homme est homme (au sens de sa qualité humaine
primordiale). De cette nature (primordiale de 1'homme)
Dieu fit dériver une deuxiéme "personne", créée sous sa
forme, et 1l'appcla femme. Dés‘que celle~ci apparut dans

la forme de l'homne (ou comme une image de sa "forme"
essentielle), celui-ci se pencha sur elle, parce qu'un
¢tre s'aime lui-n€me, et elle se tourna vers lui comne

L4
vers son pays natal. (40)
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Ainsi Ibn 'Arabi croit que 1'homme ne peﬁt se
réaliser et se parfaire et il ne peut connattre son Seiw
gneur que s'il a connu la femme et 1'aime, et il comprend
profondément la signification de 1la relation sexuelle.
avec elle, puit-il considérer cette relation d'une
grande importance. Il dit : "Quand 1'homme aime la femnme,
il désire l'union, c'cst-d-dire 1'union la plus compléte:
qui soit possible dans 1'amour ;‘ét dans la forme com-
posée d'éléments, il n'existe Pas d'union plus intense
que celle de l'acte conjugal. De ce fait, la volupté
envahit toutes les partics du corps et pour la méme rai-
son la loi sacrée prescrit 1'ablution totale (du corps
aprés l'acte conjugal), la purification devant &tre totale,
comme l'extinction de 1'homme dans la femme avait cté
totale lors du ravissement par la volupté de (1'unicn
sexuclle). Car Dicu est Jaloux de son servitcur, il ne
tolére pas que celui-ci croic jouir d'autre chose que
de lui. Il le purific donc (par le rite prescrit), afin
qu'il se retourne, dans sa vision, vers celui en Qui-il

s'est éteint en réalité, puisqu'il n'y a pas d'autre



~Llo.

chose que cela.

Lorsque 1'homme contemple Dieu dans sa femme,
sa contemplation porte sur ce qui est passif ; s'il le
contemple en lui-méme, en vue de ée que la femme provient
de 1'homme, il le contemple en cc qui est actif ; ct lors-.
qu'il le contemple seul, sans la préscnce d'une forme”’
quelconque issuc de lui, sa contemplation correspond a un
état de passivité a 1'égard de Dieu, sans intermédiaire.
Dés lors, sa contemplation de Dieu dans la femme est la
plus parfaite, car c'est alors Dicu en tant qu'il est a
la fois actif et passif qu'il contemple, tandis que dans
la contemplation purement intérieure, il ne le contemple
qu'en mode passif. Aussi le Prophéte - sur la bénédiction
¢t la paix - dut-il aimer les femmes 5 cause de la par-
faite contemplation de Dicu en.elles. On ne saurait jamais
contempler Dieu directement en 1'absence dé tout support
(sensible ou spirituel), car Dicu dans son esscnce absolue,
est indépendant des mondes. Or comme la réalité divine est
inabordable sous ce rapport(de l'essence), et qu'il n'y
a de contemplation (é;ggﬁggn) que dans une substance, la

contemplation de Dieu dans les femmes est la plus intense
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et la pius parfaife 7 ‘et 1'union la plus intense (dans
1l'ordre sensible, qui sert de support A cette contem-
plation) est l'acte conjugal! (41)

Ibn YArabi ne séparé pas chez 1'homme, 1'amour
divin et l'amour de la fcmme; Chacun des deux amours
compléte 1l'autre, Il dit : "Or le Prophéte aima les
femmes précisément en raison de leur rang ontologique,
parce qu'elles éGtaient comme iu réceptacle passif de son
acte, et qu'clles sc situent par rapport & lui comme la
Nature Universelle (a§~§abylgh) pa£ rapport A Dieu ; c'est
bien dans la Nature Universelle que Dieu fait éclore’les
formes du monde par projecction de sa volonté et paf,
le commandement (ou l'acte : aldamr) divin, lequel se
manifeste comme acte sexuel dans le monde des formes cons-
tituées par les éléments, comme volonté spirituelle
(al-himmah) dans le monde des ésprits de lumiére et
comme conclusion loqique dans l'ordre discursif, le tout
n'étant que l'acte d'waour dq téruairc primordicl se

reflétant dans chacun de tous ces aspects,
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Celui qui aime les femmes de cette maniére, les
aime par amour divin ; mais c¢lui qui ne les aime qu'en
vertu de l'attraction naturelle, se prive lui-méme
de la connaissance inhérente A cette contemplation.
L'acte sexucl sera pour lui une forme sans esprit ; bien
entendu, l'esprit reste toujours immgﬁént a la forme com-
me telle, seulement, il demeurce imperceptible i celui qui
s'approche de son épouse - ou d'une femme quelconque -
pour la seule volupté, sans connaitre 1l'objet véritable
de son désir, Cet homme est aussi ignorant a l'égafd de
lui-méme que le serait-un étranger aﬁquel il ne s'est-
Jamais ouvert. Les gens savent bien que je suis amou-

reux ; seulement, ils ne savent pas de qui.... " (42)

L'awnour chez André ﬂreton. c'est le point vers
lequel tous les rayons de la vie convergent. Bt mlue,
nous n'écartons pas le fait que cela soit "le point" vers
lequel tout aboutit dans 1'univers. An dré Breton dans

cette parole :"I1 n'est de solution hors de 1'amour",

résune d'une maniére trés claire la valeur de l'amour dans
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le surréalisme, Lé sur?éalisme considére que la forme est
la substance de 1'Amour, et le symbole qul conduit A
~ 1'Amour Absolu et aboutit & sa signification parfaite.

Ellg est "la Grande promesse", comme 1'a écrit
A. Breton: "Dans_le surréalisme, la femme aura été aimée
et célébrée comme la Grande promesse, celle qui subsiste
aprés avoir été tenue." (44)

L'attachement de Breton A la femme est si fort
qu'il lui a donné un caractére spirituel, et lui a permis
de conquérir la plus grande partie de sa pensée et.de son
imagination. Comme dit Carrouges :"Le mythe de la feﬁme
féérique est un des thémes majeurs de la pensée de Breton.
Hadja n'est pas un fantdme analogue & tout.autre, elle
est le spectre de soie de la femme-fée :"Elle compbse un
moment évec beaucoup d'art, qu'en é donné l'illusion tréS‘
singuliére de personnage fuyant de Mélusine." (45)"Mélu-~
sine est le symbole de lé "Femme-enfant" sur laquelle le
temps n'a pas de prise! (46) A Propos de ce fantdme
spirituel, Breton dit :"Mélusine,.je ne vois qu'eclle, qui

pPuisse rédiemetcette époque sauvage, c'est la femme tout
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entiére et pourtant la femme telle qu'elle est aujourd'hui,
la femme privée de son assictte humaine, prisonniére de
ses racines mouvantes tant qu'on veut, mais aussi par elle
en commmnication providentielle avec les forces élémen-
vtaires de la nature.” (47)

Dans 1'analyse de ce personnage ( Mélusine ),
et dans la manifestation de ses dimensions chez André
Breton, Carrougcs dit " Scerpent jusqu'd mi-corps, Mélu-
sine est en relation intime avec les forces animales de
la nature et par consCquent avec l'inconscient. ; mais'
elle a des ailcs‘et par 1la clle est aussi en communica-
tion avec les mondes supéricurs, ceux ol elle stenvole,
selon la légende, quand son époux prétend illégitimement
violer son secret. Elle est pourtant femme aussi et appar-
tient en méme temps & notre ménde. Ellé est donc la vi-
vante synthése des trois régnes de la réalité. Comrme
1'écrit Eliphas Lévi, elle cst"la siréne révélatrice des
harmonies”et de "l'alliance analogique des contraires"".

(48)



45 -

L'intention du surréalisme par rapport a la
femme n'étalt pas seudcement 1taspect sexuel ; mais bieﬁ
au contraire, l'aspect sexuel ne regoit pas autant de
valeur et de soin de la part du surréalisme que n'en
regoivent l'aspect humaniste et 1'aspe¢t créateur, qui
est la nature de l'amour pur qui ne se restreint pas -
aux rclations scxuellec: "A riotre époque ol régne le
préjugé selon lequel 1l'amour n'est qu'un désir qu'épuise

. .
la satisfaction, o0 d'autre part l?on considére sans
examen le surréslsiem comme une doctrine inhwmaine, il
est ¢émouvant de constater que Breton au contraire re-~
cherche avec passion le sens du véritable amour, plus
haut que lc¢ dé¢sir sexucl, car celui-ci n'est qu'un des
aspcects de l'amour :"I1 ntest pas de sophisme plﬁs
redoutable que celui qui consiste A présenter l‘'accom-
plissement de l'acte sexuel comme s'accompagnant nécés-
galrement d'uncchute de potuntigl amourcux entre les
€étres, chute dont le retour les centrainerait progressi-
vement 4 ne plus se suffire. Ainsi l'amour s'exposerait
4 se ruiner dans la mesure ol il poursuit sa réalisation

méme, .. Ainsi Juliette continuant & vivre ne cserait pas

toujours plus Julictte pouf Roméon". (49)
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La relation sexuelle avec la femme, selon le
surréalisme, n'est pas un désir passager, mais elle
posséde unce signification profonde. Celui qui se con-
tente du besoin naturcl de la femme, il perd, dans son

”~

ame, le sens de l'hwnanité et il fait perdre aussi le

O

sens a la femnme.

Pour confirmer la valeur de cette relation,
et la valcur que prend la femne dans le domaine de
1l'amour, et 1l'incitation de l'homme & la sublimation,
pour confirmer aussi que l'amour de la femme ne se sé-
pare pas de l'amour spiritucl, nous allons citer un
texte d'André Breton dans lequel i1l expose toutes ses
idées : comme si Breton, au moment ol il écrivait,
avait rencontré l'esprit d'Ibn 'Arabi dans 1'inconnu.

Breton dit :"Dans le surréalisme, la femme
aura été aimée et cGlébrie comme la grande promesse,
celle qui subsiste aprés avoir Cté tenue. Le signeld'é-
lection qui est mis sur elle et nc vaut que pour un
seul ( & charge pour chacun de le découvrir ) suffit A

faire justice du prétendu dualisme de 1'&me et de la
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chair. A ce degré il est parfaitement certain que 1'amour
charncl ne fait qu'un avec l'amour spirituel. L'attrac—
tion réciproque doit &tre assez forte pour réaliser, par
voie de complémentarité absolue, 1'unité intégrale, a la
fois organique et psychique. Certes, on n'entend pas nier
que cette réalisation se¢ heurte a de grands obstacles., -
Toutefois, pourvu que nous soyons. restés dignes dc.la
quéter, c'est a dirc que nous n'ayons pas, flt-ce par
dépit, corrompu €n nous la notion d'un tel amour A sa
source m&me, rien ne saurasit, de la vie,prévaloir contre
la soif que nous en gardons. De trés cruels échecs dans
cette voie,(d'ailleurs le Plus souvent attribuables a
l'arbitraire social, qui restreint généuzalement a 1llex-
tréme les ressources du choix et fait du couple intégral
une cible sur laquelle vont s'exércer de 1l'extérieur
toutes les forces de division ) ne sauraietn faire déses-
pérer de cctte voie méme. Il y va, en effet, 1a plus
qu'ailleurs, au premier chef, de la nécessité de recons-
titution de 1'Androgyne primordial dont toutes les tra-

ditions nous cntreticnnes et de son incarnation rar-dessus
Panirt [}

p
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‘tout désirable et tangible, A travers nous.

Dans cette perspectivq, il fallait s'attendre
que le désir sexuel, jucqu'alors plus ou moins refoulé
dans la conscience trouble ou dans la‘mauvaise conscience
par les tabous, s'avérﬁt,.cn dernié¢re analyse, 1'égarant,
le vertigineux ct inappréciable "en deca sur la proloﬁ-
gation sans limites duquel le réve humain a bati tous les
"au-dela",

C'est assez dire qu'ici ic surréalisme s'écarte
délibérément de la plupart des doctrines traditionnelles,
selon lesquelles 1famour charncl est un mirage, 1'amour-

. ’ / .
passion une déplorable ivresse de lumiére astrale, au
sens ou celle~ci passc pour préfigurée dans le serpent de
la Genése. Pourvu que cet amour réponde en tous points a
sa qualification passionnellq) c'est & dire suppose 1l'élec-
tion dans toute la rigueur du terme, il ouvre les portes-
d'un monde oli, par définition, il ne saurait plus &tre

question de mal, de chute ou de péché." (50)
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Dans ce chapitre, nous avons exposé les points
ae comparaison essentiels entre Ibn 'Arabi et André Breton,
ou entre la mystique et le surréalisme. Il y a encore de
noﬁbreux points de correspondance entre eux, comme par
~exemple : 1'écriture automatique, dans le surréaliQme,
qui correspond & l'illumination divine ; le réve dans
1'état de veille, qui correspond au dévoilement, dans la
mystique etcCe.e.

Nous croyons que nous avons réalisé notre but,
en disant qu'il y a des convergences que les textes ont
montrées., Ces convergcnces sont si nombreuses qu'elles .
nécessitent une étude particuliére, que nous sommes én

train de faire,



-4 20,

-NOTES~

1 §ZRANI Abdulwahhab, Al Tobaqit al-Xubra, II, p. 156

. 2 LINGS M., Qu'est~ce que le soufisme ?y Ps 13

3 M. CARROUGES, Andr¢ Breton ct lcs données fondamentales

du surréalisme, p., 24

4 A. BRETON, Manifestes..., p. 92

5 M. CAKROUGES, André DBroton et lcs données... , p, 22

6 A. BRETON, Honifestes... , pe 76-77

7 AL QANDOUZI, Yanazb'a Al-Mewddah, III, p. 63

8 L. MASSIGNON, Akhbar Al-Hallaj, p; 107
10 M. OUDAIlAH, NMiffori, Station de l'indicible

11 A, DRETOH, Vlc"lnife.ﬁtc’."zcn" Ps 46

12 Ibid., p. 47
13 Ibid., p, 108
14 Ibid., p. 34

15 Ibid., p. 179-180



L2l

16 L. MASSIGHON, Diwanal-Hallaj, P. 26

,17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35

A. BRETON, Yanifestes..., p. 66

M. CARROUGES, André Breton et les domnées..., p. 26
Ibid' ? P. 99
Ibid., p. 11

F. ALQUIE, Philosophic du surréalisme, p. 219-220

M. CARROUGES, André Breton et les donnZes... y P; 8

A. BRETOIJ, l'IanifeStCS.-., Pe 28

M. CARROUGES, André Breton et les données... , p. 246~247

IBN "ARABI, Les Révélations Hecauoises, II,.p. 548

Ibid., I, p. 55

A. BRETON, lanifestes..., p. 11
Ibid., p. 64

M. CARROUGES, André¢ Brcton et les données... , p. 283

A. BRETON, Manifestes..., p. 21

M. CARROUGES, André Dreton et les données,.. , p. 281-282

A. BRETON, Manifcstes... y Pe 20

M. CARROUGES, André Breton et les données. . , P. 280-281

IPN 'ARABI, Diwan, p. 20



36
37
38
39

40
41
42
43

44
45
46
47
48
49
50

~22.

A. BRETON, Manifestcs... , p. 24

Ibid.’ Po 23—24

Ibid., ps 24

Z. MOUBARAK, Al-Taswwuf Al-Tslami (La mystique islamique )

Tome II, p. 189

IBN 'ARABI, sus al-Hikam, p.198-199 .
Ibid., p. 201-202
Ibid., p. 203-204

A. BRETON, cité par M. Carrouges in André Breton et les

données... , pe 184

A. BRETON, Manifestes... , p. 184

M. CARROUGES, André Breton et les données... , p. 284

Ibid., p. 285
Ibid., p. 285
Ibid., pe. 235
Ibid, p. 286-287

A. BRETON, Manifestes..., p. 184-185




423

CONCLUSION

Le surréalisme est un mouvement spirituel
dans le sens psychique et humain, et non dans le sens
religieux. Autrement dit,‘le_surréalisme est un appel
4 1'homme pour qu'il reconcquére ses véritaﬁles valeures
et accomplisse son vrai rdle, en tant que maltre dans'
1'univers et parmi les créatures terrestres.

Nous trouvons que la naissance du surréalisme
en France, au coeur de 1'Europe, est une chose tout
a fait naturelle congue par la nécessité, La.mdchine
a dominé 1la séciété européenne et 1'homme est devenu
une part?e de cette machine industrielle, Il est tout
4 fait naturel que 1'homme soit le manipulateur de
la machine créée par lui et non soumis A elle. C'est
Pour quoi il a été fatal de s'attendre & un tel phé- -
noméne en guise de révolte contre soumission & une
- machine industrielle écrasante pour rendre A l'homme.
perdu sa véritable considération.

Carrouges dit : "A cet égard, l'apparition du surréa-

lisme.dans le pays de Descartes et de Veltaire, au
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sein d'un monde asservi par les philosophies abstraites
les arts classiques, la mentalité bourgeoise et les
économies travaillistes, est un phénoméne extraordi-
naire, | |

Le surréalisme est en effet une révolte
radiczale contre cette civilication. I1 n'exige pas
seulement une révolution intellectuelle et artistique
mais aussi une révolution sociale et surtout une
libération totale de 1'humanité" (1).
Il était naturel que le surréalisme en tant que mou-
vement spirituel, refuse le réel établi. Car il trouve
que le réel n'est pas le vrai réel voulu par 1'homme,
mais un réel mensopgé. Clest donc dans l'acceptation:
de ce réel que se trouve la cause de la sduffrance
et de la misére de 1'homme. Il est impossible A l'hom-
me de se libérer de 1l'amertume de ce réel sauf en se
révoltant contre lui, et en remplagant par l'autre
réel plus convenable A l'homme, celui qui assure a
l'homme une vie libre et vide de tout contrainte, de

toute aliénation. L¢ refus du surréalisme au réel
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€tabli n'est pas une fuite,ni un désespoir de la vie,
mais comme dit Alquié : "La déréalisation du monde
quotidien fut toujours, chez lésfsurréalistes, au
service d'un espoir positif‘de pPossession ét de
découverte, . Le surréalisﬁe n'est Pas fuite dans
l'irréel ou le réve, mais tentative pour pénétrer )
dans ce qui a plus de réalité que l'univers logique
et objectis" (2).

Donc le surréalisme se vbulait un‘mouu
vement d'opposition sur les ﬁrincipaux problémés
de 1'homme tant sur le plan spirituel que social,
A. Breton et son groupe ont écrit beaucoup en prose
et en vers sous forme de pidces de thédtre, de films,
de romans qui ont dés le début influencé. le mande
littéraire en Frénce et ailieurs. Taniwque ce courant
a vécu, il a laissé certaines influences dans les
écrits littéraires en Occident et en Orient,

Au contraire du phénoméne surréaliste qﬁi
est récent, les origines historique$ de la mystique
;emontent loin dans le passé. Au début de 1'Islam,

la présence est continue dans tous les pays de 1'islam,
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Alors que lesurréalisme n'a vécu qu'une durée
Alimitée, la mystique a été une doctrénq importante de
remise en question de la finalité de 1'homme et de sa
condition soeiale. Elle montrait 1le chemin‘de la vraie
vie spirituelle.

rParmi les plus grands mystiques, citons
Al Hallaj, Niffari, Suhrawvardi Igragv;, Ibn 'Arabi,
jalal 4 Din-Rumi,‘AEESr. N

Cependant, contrairement a la mystique, le
mouvement surrdéaliste a bénéficié de l'eséor considé-
rable des scienc§s humaines de notre époque, telle que
la psychanalyse, la psychologie et autres scicnces
devenues exactes,

Le surréalisme est comme la mystique, l‘homme
ne peut y adhérer commne il adhére & un parti politique
pour exercer son activiéé, mais adhérer au surréalisme
c'est procéder & un ch;ngement de soi et progressive-
ment 1'homme devient surréaliste ou mystique.-Dans ce

sens,Carrouges dit :"Cela ne veut pés dire que le surré-

alisme soit un pari absurde comme lekprétendent ses dé-.
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tracteurs, mais seulement qu'il ne peut entrer dans le
-1it de Procuste de leur conception. Qu'on ne suppose
Pas non plus qu'il n'est pPas possible A tous d'opérer
cétte mutation mentale qui est iﬁdispensable. Tous les
hommes peuvent découvrir en eux un domaine intérieur
Par ol ils pourraient pénétrer dans 1'orée des mondes
surréels, S'ils sont séparés de ceg mondes, c'est parce
qu'ils sont d'abord séparés d'eux¥m6mos; coupés d'avec
leur propre domaine secret. Comprendre le surréalisme,
ce n'est peut-2tre bas autre chose que se‘comprenQre soi-
méme. Mais cela q'est‘possible qu'd la condition de pra-
tiquer une bréche profonde dans le mur construit par
l'éducation Classique et rationaliste qui nous divise

ridiculement d'avec nous-mémes," (3)

Lorsque le surréalisme rejette le réel établi,
-1l était nécessaire qu'il définisse et qu'il propose le
réel voulu. Le surréalisme croit que 1'imagination cons-
titue 1l'un des‘principaux facteurs‘( comme leé'réves, la

beauté, 1'amour, 1'écriture automatique, etc... ) dans

la création de ce récl voulu.
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Il ne s*agit Pas de 1'imagination des malades

mentaux et des fous ; mais il s'agit de 1'imagination

créatrice qui conduip vers 1'absolu, en état de veille
et en état de sommeil,

Le surréalisme affirme que l'imagination
est une énergie illimitée, si 1'homme 14 découvge.
Alors il peut vivre dans le méme . &état en é&tant en
éveil ou en sommeil, cl'est 3 dipe qu'il percoit toute
chose dang sa réalité ; c'est ce qué l'on appelle 1le
dévoilement chez les mystiques.

Quelqu? soit la situation, le surréalisme a
des germes spirituels, mystiques, A 1'évidence desquels
il est impossible d'échapper.

Dans le chapitre concernant la éomparaison,
nous avions fourni des preuves a cet égard. Et nous
citons ici en Plus ce qu'a dit Carrouges en le &onrir-_
mant par une parole d'André Breton :"La notion de point
supréme est la pierre d'angle_fondamentale de la cosmo-
logie surréaliste, elle est le foyer vivant du réel et

du surréel et elle ‘vient de 1'ésotérisme. Breton 1'a
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dit lui-méme en termes formels :"Ce n'est pés 1A seule-
ment une vue héritée des occultistes, elle traduit une
aspiration si profonde que c'est d'elle essentiellement
que ce surréalisme passera sans ddute pour s'étre f&it
la substance." (4)

En revanche, l'origine Principale de la mys—
tique, c'est le Coran, et nous avons éclairci ce point
dans le chapitre concernant la vie d'Ibn»'Arabi. En ce
qui concerne ltimagination chez Ibn 'Arabi, tirons a
Présent la conclusion de.ce que nous avons examiné.

1e° L'iqagination a une liberté absolue dans
1'exercice de fonctions dont nous ignorons encore les
limites. Nous en. avons rehcontré quelques unes A 1'aide
d'exemples, selon 1l'opinion d'Ibn 'Arabi é mais cette
imagination qui possédé_cette libertéillimitée ne peut
sortir de la loi de la causalité, et elle ne peut non
-Plus sortir de ses propres ldis.

A 1l'intérieur de ces lois elle manifeste son .
existence de maniére indiscutable, mais hors de ces
lois il est impossible qu'elle existe. NOus pouvons

donner un exemple de cette 1imitation. Ainsi l'imagina-
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tion ne peut, selon Ibn 'Arabi, se passer du monde
sensible. L'existence du sqnsiﬁle est la condition de
1'imagination. Sans le sensible.l'imagination est vide.
Le sensible.est donc une nécessité absolue-pour que
1'imagination montre une.grahde partie de ses fonctions.
2° L'imagination a une trés grande valeur,
elle est l'élémcnt principal et la premiére image
formelle dans l'opération de ia création, elle est
méme le facteur de 1l'hypothése sciéntifique dans
1'invention des connaissances techgiques‘et théori-
ques., l
3° Quand Ibn.'Arabi.distingue entre la mésse_
et 1'élite dans la connaissance des lois physiques
et des phénoméncs cosmologiques anormaux, il nous
rappelle que la science contemporaine confirme cette
distinction. Il estime que le systéme de la nature
. permanent mérite de fixer notre attention, plus que
les phénoménes cosmologiques qui, apparemment ne con;

cerncnt pas leurs causes ct leurs effets. La croyance

a la simplicité et A la beauté de la nature est un
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Plaisir intellectuel éhez_les chercheurs, car, sans cela,
on ne pourrait repérer un grand nombre de phénoménes a
un petit nqmbre de lois générales., Ce sont ces mémes lois‘
qu'lbn 'Arabi, en plusieurs Passages de se§ oeuvres,
nomment les "méres des noms" ( divins ), et elles cons-

tituent les limites de 1'imagination humaine, .

Enfin, i1 y a correspondance certaine entre le
surréalisme francais et la mystiqué qui ont Provoqué
l'essor spirituel actuel et_suscité un peu partout deg
questions sur'l'hPmme intérieur et sa Permanence :

1° Nous constatons ‘que chacun des deux, l;
mystique et le surréalisme, sont des révolutions dan;
leur monde, la mystique est une révolution dans les
traditions religicuses i qui ignore que la nystique
ne considére la thfologie que comme une voie que l'on
doit suivre pour lé dépasser et.la surpasser cnsuite 9

Cependant, celui qui ne dépasse pas la théo;
logie est considérg par les mystiques comme Prisomier

de la tradition. $i nous évoquons la théologie, cela
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veut dire évoquer la vie toute entidre selon la vision
religieuse., De la méme fagon, le surréaiisme qui est
une révolutiop sontre les traditions et les moeurs
sociaies, est aussi une révolution qui se veut libé—.
ratrice de 1'homme subjugué par les traditions.,

2° La mystique considére que le réel .dans
lequel nous vivons est un réel en mutation permanepté
et contradictoire donc 1'homme doit cherchér_un réel
inchangeable et hon—contradictoire, et ce réel c'est
le second monde ou le monde de 1'au~deld, ou le paradis
Promis. Le surréa}isme'nie le réel vécu, car il ne ré-
pond pas aux ambitions de l'homﬁe ;i mais il pousse
1'homme & créer un autre récl sclon ses interminables
désirs. Ce réel n'est pas impossible, en vérité, il
existe et c'est A& 1'homme de le découvrir,

3°.L'homme qui découvre la vérité de ce réel
et la dépasse ?ers le monde éfernel, est désigné chez

les mystiques comme étant 1'homme parfait, De méme,

1'homme qui nie ece réel et lui substitue un réel libre
et éternel est désigné par le surréalisme comme 1'homme

surréel ou surnaturcl,.
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-Mote Liminaire-

H. CORBIN a tracduit une rartie de cet apfendice
dans son ouvrage intitulé "Terre céleste ot corps de |
résurrection" dans lequel il a pris le texte du Plus
ancien imprimé du célébre livre d'Ibn 'Arabi "Les Révé-
lations Mccquoicses". .

J'ai complété la traducéion ;eloﬁ la nouvclle
eﬁccllente £dition du livre d'Ibn 'Arabi entreprise par
retre ami O:man‘Yahi;. EFlle sera publiée volume par
velume au ffr et A mesurc 2u Caire avec la collabo-

ration de 1'Ecole Pratique des Nautes Studes ( 5° sce-

tion ). Le texte original se trouve dans le 2&me volune

Ce texte est ici traduit simplement, I1 cor-
respond 3 ure partie de ce qﬁi fait 1'objet du chapitre
intitulé "Le monde indépondant ot le monde des arché- -
typec". Ce texte en effet illuctre concratoment A non
avis, ce dont j'ai préscnté 1'aspect rhilosophique. On
notera cependant le caractére tréds curieusement sur-
réalicte de 1a description des villes superrosfes de 1z

Torre de Verits, :
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LA TEPPE QUI PUT CREEZE DU SURPLUS DE L'ADCILE D'ADA

QUI St NOMYE YLA TERRE DE VERITEY

L'imrossible & décrire
Ici s'accomplit en fait.

FAUST, 2° partic

. ) . .
Sur la connaiscance de la terre qui fut créée

du levain de 1l'zrgile 2'Adam, et qui est la terre de la

VYraie rénlité avec 12 mention des Atrana

merveilles qu'elle renferme,

"

"0 ma socur ! ou plutdi,d ma tantc paternellet
perceptible & tous, tu es 1'Imom £Eminin dont le secret
est pourtant inconmu dc nous."

"Les fils d'Adam te firent, & socur de leuf
pérc} et leurs compétitions éclatent avec une voloﬁté

nxladive.”
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"A part quelqués uns, les fils d'Adam s'incli-
nent devant toi avec leurs 8mes pétries."
"Dis © ta@te paternelie comment en tol'homme
a pu révéler son cecret et 1'a prouvA divin.® ( En‘toi
se’révéle le secret fraternel et se prouve divin );
"Apparait de ton essence tout un monde que
le Scignecur choisi comme disciple."
"Tu es 1'Imam fénminin et 1'Imam est ton
frére ; et ceux qu'il précéde sont.autant d'inmages

extrzites de lui-mfne,."
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Le palmier coeur d'Adam (1)

(2) "sache cue, lorsque Dieu eut créé Adam qui fut
le premier orgzanicme humain 3 @tre constitué, et qu'ii
1'cut instauré comme originc et archétype de tousnles
corps humzins, 1l resta un surplus du levain de son
argile., De ce surrlus, Dicu créa le palmier si bien que

S : :
cette plante est la d'Adam ; elle ezt donc pour nous.
comme une tanée paternelle. La thféologie 1la désignc~v
2insi et l'assimilé au croyont fidéle. Elle recéle des
secrets cxtraorginaires corrie n'en recéle aucune autre
plante. Or, arrés la création cdu pal@ier, il demeura
éaché un curplus de 1'argile dont 1o plonte aveit &44
constituée ; co surplus représentait 1'équivalent d'un
-grain de sésame, Bt c'esf dins ce surflus que Dicu
étendit une terrc immence. Comme 1l y disposa le trdne
ct cc qutil renferme, le Firmament, les cieux et lcs
terres, les mondes souterrcins, tous lec paradis et

les enferss Clest tout l'ensemble de notre wnivers qui

e rctrouve intégralement en cette terre, et pourtarnt
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tout cet cnscmble n'est par rapport & l'immcnsifé de
cette terre-ld que comme un anneau égaré dancs un désert
de notre terre. Et cctte terre-13 rectle des nerveillces
et des étrangetés dont il est impossible de déterminer‘
le compte, et l'intclligence cen reste éblouie.

Sur cette terre-la est manifcﬁtéc 12 magni-
ficence de Dicu et 6Gclate aux yeux de celul qui la con-
temple sa puiscance cré;tivé. Il ¥ & une ﬁultitude de
choses gui cont rationnellement imrocsibles, ot dont la
raison a &tebli la przuve décisive qu'eclles étaient in-
compatiblés avec 1'8trc récl. Bh bien ! Pourtant ces
choses cxistent en cette terre-l3, Elle est vaste Frai-
ric ol les mystiqucs théosophes rassasient leurs yeux
¢t ils y évolucent, Dans l'cncemble ces uﬁivcrs gui
composcnt cctte terre-ld, Dicu a spécialement crééd un
univers & notrc image. Lorsque lc mystique conterple
cet univers,'c'cst ca propre fme qu'il y contemple,
C'est & quelque chose comme cela que faisait allﬁsion
Abdallah‘Ibn Abbas, sclon ce qui est rapporté de lui

en un certain hadith :"Cette ¥a ba cst une demeure



~LLo~

Formi quatorze demcures. En chacune des sept terres, il
y a une créature semblable A nous, si bien qu'en chacune
des cept terres il Yy a un ITbn Abbas qui est mon homolo-

gue." Cette tradition a trouvé un large assentiment

aupris dec mystiques viciennaires.

L'Ascemblée de 1a Miséricorde dane la Torre de la Viritéd

Revcnops a la description de cette terre, avec
son immensité et la multitude des univers qui ont été
constitufs d'elle ¢t en elle. Cette terre est pour les

-

mystiques 1¢ lieu ol s'accormrplissent les théophénies et

e

lcs v

3

sions thfoprdniquesz. L'un d'cux nous rapporte un

]

ca

(5]

que je connais moi-mZme par vision pereconnelle :“En
cectte terre-ld, raconte~t-il, il m'arriva un jcur de pé-
nétrer dans uncagscmbléc qui sec désignait comme 1l'Assen-
blée de la Miséricorde, Jamzis je ne vig une asscmblée

plue merveillsuce gue eelle=ld.
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Téndis que je m'y trouvais, voici qu'il me
survint une vision_théophcnique i bien loin go m'arra-
cher 3 roi-méme, elle me stabilisa en compagnie .de moi-
méme, Clest 13 une des particularités caractéristiques
de cette terre. En elflet, lorsqu'elies surviennenf_aux
mystiques dans notre monde matfériel, taondis cu'ils sont
Précents A leur corbs de chair, les visicns théorhaniques
enlévent les extatiques A eux-méhes et leg anéantissent'
A leur vision i aussi en Mat-i] rour les Prorhétes, lés
grards initiés et tous ceux qui ont expérimenté ces
extases, De mém; le monde dec Sphéresg célectes, le Fip-
nament teut éclatant des consctellations, le monce 2u
trdne englobant tout 1le cosmos, tout cela, lorsque lcﬁr
surviennent les vicions théophaniqucs, €st arrachk® aux
:cxtatiqucs i tout celza ect foudroy 4, ﬁn revanche, lors-
que le myctique Visionnaire a Fénétré en cette terre
- dont je parle ct I2'11 lui survient une vision théo-
phanigue, elle re 1'arrache pas A sen acte d'exister ;
elle fait coexirter rour lui 1a viéion et le éiscours."

Il 4it encore :"Dans cette assemblée que je ’
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d'évoquér, Je passi ﬁar dcs expériences et Je connus des
Secrets que je nc suis pas en mesure de rapporter a
cause de l'gbs?ondité des choses-signifiécs, ct parce
qu'ii p'est Pas possible d'arriver 3 pcrcévoir et com-
prendre celles-ci avant éc les voir soi-mime telles que
.1es voit celui qui en a la vision dirccte. En cette terre
l1a o0 il y a des Jardins, des paradis; des animaux, des
mirérouv, dont Dicu seyl reut ccgﬂgitre le nombre. Or,
tout cclz qui se trouve en cotte ?orrc, absolument tout
y est vivent, doué de 1a pencée ¢t de 1a rarole. Doufg
de vie et de parole, les &tros v correspondent A ce
qu'ils sont ici-bzs, avee cette différence cu'en cette.
terre célecte, les choses cont Fermancntes, impérissa-
bles ; lcur univérs.nc ncurt pas. C'est que cette terre
n'accueille aucun de nos ccrfs physique.constitués
d'argile humcine Périssable i clle a rour exigence ca-
ractéristique de n'admettre duq des corps dont‘la qua-
lité soit homog2ne A son Iropre univers ou au monde.
des esprits, Ausesi est-ce avec lcur'esprit, nonpoint
avec leur corps natériel, que les mystiques y‘pénﬁtrent.
Ils abandonrent lcur habitacle de chair sur notre terre
terrienne, et ils s'immatérialisent.

* ¥ ¥
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Les procédures des voirs d'oceds A 12 terre e 1a varitd
L

.Sur cette terre-l3 existent des formce et des
figures d'une roce mcrveillgusc, d'un caractdre extra-
ordinzire. ‘Elles veillent cux entrées des dvenues qui
dominent ce monde dans lcquel nous comnes, terre et ¢
ciel, paradis.ct cnfer. Lorsgue 1'un de nous cherche
la voie d'accds A cette terre, celle des initiégs Qe
quclque catégerie qu'il s'agisse,:homme: ou géniesg,
Anges ou habitants du paredis, la premidre condition
& laguelle il doit satisfaire est la pratigue 2o ;:

cno

"
0
x|

aystique et l'esseulement horc cu corps matériels,
Alors il rencontre ces formes qui se d essent et veil-
lent aux entrées dcs.avenues, Dieu les ayant particu-
liérement préposées A ce soin. L'une d'entre elles
accourt vers l'arrivant ; clle le reovét d'une rebe

qui convient & son rang spirituel ; elle le prend par
12 m2in ; elle se proméne avec lui dc¢ par cotte terre
et ils en ucent comme ils veulent. T1 c'attarde &

cencidirer les chefe d'ecuvee diving § 11 ne pasce prds
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d'aucune picrre, d'aucun arbre, d'aucun village de quoi
que cc soit, sans lcur parler, st'il le désire, comme un
homme s'entretient avec son compagnon. Ils<ont, certes,
des langues différentes,

Mais cette terrc posséde en propre le dén de

conférer & quiconque y péndtre la capacité de corprendre

toutes 1les langue

(5]

qui y sont parlées. Lorsqu'il a
atteint son but ot qu'il songe é~revcnir A sa demeure,
sa compagne marche avec lui pour le reconduire ququ'a'
1'endreit par lequel il était entréd., LA elle lui‘dit
adicu ; elle 1lec dépouille de la robe dont elle Ytavait
revétu, et clle s'éloigne de lui. Haié il a rocueilli.
unc masce de conmaissonces ot d'indices, ot o commais-
sance de Dicu s'est accrue de quelqgue chose dont il
h'avait pas cncore cu 1o pcrcéption visionn:irc. Je

ne penze pos que 1l

£

comprihencion pérnétre jomais en
profondeur avec une repidité comparable A celle dont
clle progrecsce, lorsqu'elle se produit cn cette terre-

la.
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L'hictoire du coufi Avhadoddin Yaramani avec son shaykh

Aussi bien chez nous danc notre propre monde
et dans notre présente existence, certaines manifesta-
tions viennent a 1'appui de notre asSértion.‘Voici
1'execrple d'un cas Atrange advenmu & un scufi,Avhadeddin
Keramani, Celui-ci en fit lui-mfme le récit & Tbn 'Arakbi
"J'€tais Jeume et je voulu venir an seéours ¢'un chaykh
qui &était tombé malade. En zrrivant & Tekrit, je cdeman-
dzis au shaykh la permission d'aller chcfchcr'le remdde
4 1'hdpital, de Sanjar. Emu de mon chagrin, le shaylh
me le permit, Je me rendis donc au majlis de l;Emir.
Cc'dernicr ne me connaissait.pas. Yo veyant parmi la
foule, il zc leva, s'cpprocha de moi et m'accueillit
avec la Plus graonde bonté, en s'inforhant de mon désir
Puis ordonna A son servitcur de satisfaire ma demande.
I1 me donna le médicamant, ﬁ;accompagna Jusqu'a la sor-
tic avece son serviteur qui tenait 1z bcugie entre les
mains, Je le prinis de rentrer de peur gue lo. ghaykh

ne s'intimida en 1'apercevaent,
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Comblé efTEiomphant; Je revins pras du sﬁaikh
a2 qui je racontais la générosité de 1'Emir, Mzis le
shaykh sourit et me dit :"8 mon enfant, ma sollicitude
pour toi m'a inspiré. Voyant quel était ton chagrin
4 cause de moi, je t'ai accordé la permicsion qué tu
demandais, Mais lorsgue tu fus parti, je craignis que
1'Eriir ne te mit dans la honte en recfucant de t'accu-
eillir. Alors je me suis séparé de mon rropre habitzacle
corporel ; je zuis cntré dans celui de 1'Emir ct me
suic ascis A ca place. Lorsque tu arrivas, c'est moi
qui t'accucillig et agis envers toi comme tu l'as vu.
Puis, je suis revenu dans mon habitacle que voici.-En~
fait je n'ai pac besoin de cette drogue et n'ai pas a
en faire usage.",

Voici donc, dit Tbn 'Arabi,.le cas 4'une
personne qui put sc manifester sous l'arparence d'une
autre, Qu'cn doit-il @tre rour les habitants de cette .

terre~13, terre de 1a Véritd ?
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Lo terre de 1a Vérité et ason frait

Un savant gnostique m'a dit :Quand je suis
entré dans cette terre, j'y vis unc terre toute entiére
parfumée de musc, si quelqu'un d'entre nous ici-b#s
ie sentait, il mourrait de la force de lasenteur. Son
effluve s'étend d'autant que Dicu le veut. J'entrai dans
cette terren‘en clle une terre d'or rouge et noir, ony

il y a des arbres tout cn or, et leurs fruits en or.
Quand on prend une pomme ou un autre de ées fruits, et
qu'on le mangg,‘alors on trouve agrézble son gofit, et
suave son parfum, ct sa grice cst indescriptible, les.
frgits du paradis sont de moindre valeur. Que dire des
fruits d'ici-bzs ? Le corps, la figure et la forme sont
rd'or, la forme et la figure sont sembiables A celles de
‘nes fruits, m2is le gofit en cst bicn différent. Sur le
fruvit une cicelure merveilleouse et un ornement si beoun
qu'aucune dme ne saurait imaginer, i} faut que 1%oeil

en atteste,

"J'ai vu de ces fruits, leur grandeur telle
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que ci 1'un d'eux était placé entre le ciel et la terre,
il voilerait zux humains de la terre la vision du cielQ
Placé sur la terre il la couvrirait trés largement., Si
celui qui veut le manger l'empoigne de sa.main dént on
connéit la mesure, il 1'énveloppe tout entier grice A
son caractére merveilleux, I1 est Pluc subtil que 1'air,
La main de 1'horme le tient tout entier ralgré son énor-
mité. Et c'est chose impossible aux yeux des intellects
ici-bas. Quand Dhu T Mun 2l Masri ( +245/859 ) vit cette
terre, il dit ce qui vient d'@tre rapport¢ de 1'adapta-
tion du grand au petit, sans que le grand soit diminué
ou le petit agrandi, ou 1'étroit ¢largi cu le large
rétréci. Donc lz grandeur de 1o porme telle que je 1'ai
raprorté, subciste. La poignée qui 1a snisit, ot qui
1'enveloppe, est bien celle de 1a petite‘main. La
propriété ect constatée, mais‘ignoréc, séul Dicu 1la
cornnait. Cette connais:anco-ih.est le possession propre
de Dieu. Un scul jour de notre temps est plusieurs
arnécs chez cux, et les temps de cétte terre-13 sont

hétérogénes,"
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I1 dit :"J'entrai dans cette terre, unz terre
d'zrgent blanche formellement; couverte d'arbres, de
cours d'ecau et de fruits attirants. Tout cela est dtar-
gent. Les cerps de ses habitaonts cont teut d'argent,
Ainsi pour chzaque terre, scs arbree, ses fruitse, ses
cours d'ecau, ses mers, ses kabitants sent e ce genre.
Quznd on cueille ses fruits Et 'on lcs mange, on leur
trouve une saveur, un parfm, un Flaisir comme 5 tous
les climats, toutefois 1le Plaisir est indescript%ble‘
et ineffable. J'entrai dans une terre de camphre Llanc,
elle était en p%usicurs cndroits plus chaude que 1l'enfer,
les humains les parcouraicnt sans 8tre brlilés, en d'agtres
endroits tcmﬁérés, en d'autres licux £rcide. Or chacune
cde ces terres, qui cst un des licux 2o cotte grande terre
'si lc Ciel y 4tait placé, il y seraif.par rapport 2 clle
cciine un annecu dans un déscrt. Il n'y 2 :ucuhe de
toutes ces torrec qui ne scit rlus séante, et gui ne
convienne micw:t A mon caractére que 12 terre de ‘safran.
Et je n'al jomeis wu percorne de tﬁ:cune de ces terres

d'Zm2 plus égale que les habitants de cette terre dg
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safran, ni plus améne & 1'égard de leurs visiteurs
qu'ils accucillent avec chaleur et cnthousiasme.
"Entre les merveilles de 12 nourriture, quei
que ce soit'qu'on mange, ce qu'on cn céupe rcpousce
au moment mémg et A 1'cndroit od on le coupe, ce qui
restitue le marque, ou bien quand on cueille un fruit
dc 12 main, au moment ol on le cueille il s'en recens-
tituc un semblable, au point qde ne s'en avisc.qu'un
horme avisé ; si bien qu'aucun mangue ne paraft abso-
A .

luncnte.

‘Les fermes de la terre de 1a VAritA, ccs mers ot ces n

"Si tu regardes ses femmes, tu vois les femmes

qui existent dans le paradis, comme les femmes des hu-
m2ins par rapport 2ux houris -les femmes du paradis,

Et les habitonts de cette terre sont les Plus amoureus

des créatures pour leurs visiteurs. Et il n'y a pas ch

€s

ez
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cux, en écla,d'artifiée. Bien miecux, ils sont tellement
faits pour vénérer Dieu ct sa grandeur -qu'il soit exal-
tél-, ct il leur est impossible de faire le contraire.

"Cuant A leurs constructions, ii y en a qui
sont faires par leur voionté, il'y en a d'éutres qui
sont fzites comme les nBtres en usant d'instrumcnts et
é'habileté.

“En outre ses mers nc se mélent pas rmtuel-
1ement comme a dit Dieu ~-qu'il so?t exalté- VIl fait
confluer les deux mers pour qu'elles ce rencontrent ;
mais elles ne dépasscnt pas unc barriérc située entre
elles 55/6 " Alors tu vois la fin de la mer d'or dont
les vagues déferlent, ruic dens son voisinage immédiat,
il ﬁ a la mer de fer ; rien n'cntre dec l'une dans
1tautre. Leurs eaux cont plus subtiles que l'air dans
leur mouvement et leur #coulement. Chague mer est
trensparcente parce qu'elle ne cache aucun animal, rien
de la terre sur laquelle cllc stécoule. Si tu veux en

boire, tu éprouveras un plaisir quc nc donne aucunc
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autre boisson.

“Les~habit§nts de cette terre poussent corme
les autres plantes,.sans engendrement ;‘mais ils sont
produits de la terre comme les insectes sont produifs
chez nous, Ilslne se forme pas d'enfant A partir du
spermc dens l'accouplement. Car leurs accouplements
ne sont que pour la jouissance et le plaisir.

"Quant & leurs navires, ils croissent
et diminuent au gré des vOyageurs.'Pour aller d'un pays
A )'zutre, ils wvont par terrec et par mer, et la vitessc
de lcur déplaccrent est pluz grande que la perception
d'un oxjet par lz vue.

"Les habitants de cette terre sont divers
dans lcurs comportements. Il ¥ cn a qui sont dominés
par les désirs ;3 il ¥y en a d'autres qui sont dominés
par la vénération de Dieu - J'ai vu dans des terres,
des coulcurs‘quc je n'2i pas cornues dans ce monde—éi.
Jtai vu dez minéraux scmblables & 1'or, mais qui é soht
ri de 1'6r ni du plomb. J'y ai vu des picrres précieuses
ol le regard péndtre griice & lecur transparence, et trons-—

parentes ocussi, des perles.
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Morveilles de 1o terre de la Vérité

"Le plus perveilleux est de saisir des couleurs
dans les corps lcs plus vifs qui sont aériformes 7 la
perception s'attache A leurs couieurs,-& la fagon dont
elle s'attache cux couleurs des corps Opagqucs. Sur les
rortes de leurs villes il y 2 des celliers de pierres

récicuses et de perles. Chaque pierre dépasse cina
i pc pa 1

cents coudécs. La hauteur de chaque porte ect.immense

et les armez ct munifions qui y scnt suspendus sur-
paccent en quantité la terre tout entiédre.

"Chez ses habitants, il y a obscurité et
lurmilre sans le cycle du soleil ; ct par leur alternanc:
ils connaiscent le temps ; les ténébres'ﬁ'cmpéchcnt Fas
la perception visuelle, de méme que la lumiére ne voilc
pase Les habitants s'attaguent mutuellemcnt, sans haine
sans inimitié, sans mauvaisc foi; i, lers d'un voyégg
par mer ils font naufrage, l'ciu ne lcs rccouvre.pas
conme clle nous rccouvre, mcis ils marchent dans 1'cau

comme lcs animaux maring jusqu'd ce qu'ils ‘arrivent A
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‘la cBte. I1 arrive A cette terre ces séismes, s'ils se
produisent chez nous, la terre_se rouvre et tout ce
qu’'clle portg est détruit./ .

I1 dit :"Un jour j'étais avec ﬁn groupe de ccs
hebitants, en discucsioﬁ, alor= un grand séisme se
produicit de telle facon que je vis les constructions
se mouvoir tcutes entiéres d'un mouvement impercep-
-tible en raison de la vitesse des mouvements alterna-
tifs. MNous n'avions Pas l'impres%ion de ce mouvement,
comﬁe si nous étions une partie de la terre, jusqu'a la
fin du tremblemgnt. Lorsqu'il cecssa et que - la terre se
repoca, la groupe 2 Pris ma main et h'a couché pour.
la rmort de ma fille Fatimza. Je leur dit "Je 1'ai quit:s.
en bonne santé chez sa mire." Ils me dirent :"Tu dis
vrai ; mais cette terre ne ‘tremble chez Nous que lofsﬁue
rmeurt cette personnc ou quelqu'un de sa famille, Ce .
tremblemcnt de terrc Atait éoqr la mort de ta fille.
Pensc & clle,." .

‘"Je restai chez cux, cc que Picu voulut, alors

que son ami m'attendait. Et quand je voulus les quitter,

ils m'accompagndrent A l'entrée du chenin, ils m'ont
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rendu mes dons, et fc suis rentré‘chez moi, et j'lai
trouvé son ami qui m'a dit :"Eatima est mouranté."_
J'entrai.auprés d'elle, elle’était déjé morte., J'étais
Prés de'La Mecque, Nous avons Fréparé 1e‘cadavre et
nous l'avons enterré 3 ﬁa la." Voila cé qué J'ai entendu
de plus merveilleux de cette terge. .
Il dit encorc "Iy ai v ﬁne ¥a ba sans
voile autour de laquelle tournent ses habitants. Elle
est plus érande que la‘construction qui est A La Mecque;
elle a quatre piliers qui parlent aux habitants dans
leur tournéc, qyi les saluent, qui leur donnent des
sciences qu'ils ne trouvent Pas chez eux. .
"J'ai vu sur cette terre une mer de poussidre
qui s'écoule A la fagon de 1l'caues J'y a2ai vu des Pierrecs
petites et grandes qui vont l'une vers 1'autre, comme
le fer va vers l'aimant i elles se collent et ne se
séparent naturcllement que §i.quclqu'un les sépare, commé
on Sépare 1'aimant du fer, qui n'a pas le pouvoir d;
résister, Si on laisse les Picrres de cette terre selon

leur nature, elles vont 1'une vers 1l'autre 3 une cdistance
?
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mesurée particuliire, et s'attachent 1lume 3 1'zutre au
point de faire naftre la forme d'un bateau."

"J'ai vu de ces pierres se former un petit
bateau et deux galéres, Quand le bateau ou 1a galéfe
s'est constitué A partir de ces Pierres, lcs gens le
lancent dans la mer de poussiére ect, y montant, ils
voyagent ci ils le décirent done le Fays. Toutcfois,
la quille de ces' bateaux est de sable et.de poussiérel
agglonérés 1'un & 1'zutre de facon par{iculiére. Je
n'ai jemais ﬁu, de ‘tout cec que j'ai vu, plus merveillevyx
que le glisscmept de ces bateaux cur cette‘uer. La
forme de la construction pour les cmbarcations est la
mZme, Toutcfoic elles Focsddent sur les plats-bords,
du c8té de la poupe, deux immenses b#ses.circulaires,
plus haut que lo bateau d'ﬁne taille d'homme. La terre
du bzteau, du c8ts de la poupc,’cn re les deux bases
circulaires, 'est ouverte au niyeau de la mer, et il
n'gntre cans le batcau aucun sable de la mer, naturclle-

nent,.
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Froue

roure
base circulaire bace circulaire

Les villes do 132 terre de 1z Varité

"Sur cctte terre il y 2 deé Qillcs qui’ -
staprellent villeﬁ dg lumiére, n'y entrent, parnmi les
gnostiques, que les 8lus choisis. Il ya trcize‘villes

qui ne sont pas au méme n@veau et leur construction
ect merveilleuce, Car on a choisi un lieu sur cette
terre puis on a const;uit ure retite ville qui 2 une
¢norme enceinte; que le voyageur qui en f2it le tour
met trois ans & parcourir. Quand on comstruisit cotte

enceinte, on y fit des magasins pour les choses utiles
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et les épprovisionnéments. On construisit de distance
en disténce,du coté de la vil;c,dcs tours plus hautes
que les tours des villes par leur hélice; La construc-
tion a été continube a 1'aide de pierrcs‘jusqu'élfairc
& 1a ville comme un plafond. £t on o f#it de ¢ce plafond

une terre sur lagquelle on a construit une autre ville

plus immense Gue 12 premidre, Elle a bté civilisée et
Prise comme licu de ééj ure Deverue trop étroite, on
construiscit cu-descus d'ellc une.autre ville, encore
Plus grande., Les habitonte n'zyant ceszé ge s'accroltre,

ils montérent ép construisant ftage par étoge jusqu'a

ce qu'il y ait treize. villes,"

Les rois de 1a terre C2 Yhrits

I1 dit :"Musi je les quitta un certain tempse.
Je revins chez cux de houvecau, ils cvaient augmenté de

deux villes 1'une Qu-decsus de 1'zutre, Ils avaient des
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rois gentils et emines. J'en a2i accompagné un groupe.
Parmi eux, le suivant, qui s'aprelle Tahi » 11 est
comme le Cayl des Himyarites. Je rn'ai jamais vu roi
qui rép2te plus souvent le nom de Dieu -qu'il coit
exalté !'- Sa préoccuration i mentionner le nom de Dieu
le détournait du gouvernement de son royaume. Je
tirai beaucoup rrofit de lui. Il. était constammen?
assis avec moi. Parmi ces rois il y avait ﬁu l-Urf,
Il étzait un reoi immense. Je n'z2i jamzis wvu, parmi les
rbis de la terre, roi euprds de qui vienment plus de
messajers de roi;. Il est trds actif, trés modeste,
trés détendu., Tout un chacun peut le rencontrer. Il
est doux d'abord. Mais quand il se met en colére rien
ne lui résiste. Dieu donne de la force avqui il veut."
"Et j'ai vu le roi de la mer, le plus fort,

.

qui s'appelle 25 cabih (1e nagour )" teerrersrneces

.

...'0.'.......0........l.ilil.lll.llll.....'.l..l....
Ibn 'Arebi décrit ainsi plusieurs rois, sans .’
que lcs symboles prennent un aspect vraiment surréaliste.

‘Passons & la dernidre pages de ce séjour dans la terre
J

de Vérité,
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Hiérarchie des royaumes de 1z Terre de Vérith

I1 dit :"J'étais 1A un Jour dans une séance
pour voir leur hiérarchie. Entre autres, j'ai wvu que
le roi, chez eux, ést celui qui est chargé de fournir
les aliments A cez suicts, bien qu'il soit de leur
nombre. Je 1'ai donc vu, quand le repas se Frépare,
les gens se tiennent debout innoébrablés, qui s'éppels
lent les porteurs de repas, et représentant chacun uné
maison. Le surveillant de 12 cuisine donne A chacun.
selon sa famille ; lec porteur le prend et s'en va,"

"Quant & celui qui fait les parts, c'est un

Fersomnage unigue ; il a des mains & la mesure des por-

teurs. En un seul geste, il verse A chacun son repas
&ans son récipient, et il part. Et le“restc du repas,
il le place dznc le magacin. Quand 1a répartition est
terminée, le distributeour entre dans le magasin, et

prend le reste du repas et le donne aux vagabonds ‘qui

sont & la porte du roi, et ie leur hbandcnne bour

qu'ils mangent. Ainzi chaque jour.™
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"A chaque roi cct attaché une Personnc de belle
apparence qui ‘a charge de garder le magasin, on 1'aprelle
le gardien., Dans sa main'il détient tout ce que pos;éde~
le roi. Dans leurs lois il est ﬁréscrit que, une fois que
le garde a été nommé gerdien, le roi ne peut le chasser."

"J'ai vu permi eui, une personne qui m'a
émerveillé par ses mouvements. Elle est assise pr%s.de
lui, j'étais A la droite du roi. Alqrs j'aiAdemandé au
roi. :"Quelle est la fonction de celui qui est aupris
de vous ?% Il sourit ct dit :“Il-te flatt 2" Je 1lui
dis :"Oui" 11 dit :"C'est lui qui a2 b%ti pour nous les
éonstructions et les villes. Tout ce que tu vois est-
l'oeuvre de sa main." J'ai vu dans le'marché de leufs
changeurs’qu'il n'y a, comme experts de léurs monnaies
qu'un =scul expert dans toutcs les villes, et ﬁour tout

ce qui apparticnt cux rois de ces villes.":

T I T e ety i i e P ———TS. i 1 e it s emeea me
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L'impossible sur cette terre est reesible dans la terre

de Vérité

I1 dit :"Ainsi.j'éi vu leur démarthe dans
chaque chose : n'en est chargé qu'un seul fesponsablc,
mais il a des'auxiliaires. Les habitants de cette terre
son£ les plus savants des gens de Dieu. Bref, tout ce
que 1'intellect rationnel, avec preuve a 1'appui, tient
chez nous pour .inmpossible, tout cela ncus écnstatons*
qu'en cectte terrF—ld cc n'est pas de 1'impossible, mais
du possible qui s'accomplit en fait. “"Car Dieu a pauvoir
sur toute chose ( 1/25 ¢t passim )." Hous savens que.
nos inteclledts cont bornés, mais que Dicu a pouveir sur
la coincidentia oppositorum : Fouvoir dc foire exister.
un corps en deux lieux différents, pouvoir de faire subﬁ
sister 1'accident indépendcmment de sa substance et de
le transférer d'une substarce & l'autre,’pouvoir de‘
faire subsister le sens spiritﬁel rar le seul éens spi~

rituel (sans support exotérique). Tout événement, tout,

prodige et szignec qui survierment chez nous ct dont
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l'intellcét rationnel rérugne a admettre‘l'apparence
.réelle, nous le trouvons bel et bien accompli comme
apparence réelle,sur‘cette terre-1a. Tout corps dont
se revét le spiritﬁel, ange ou génie, toute ferme ou
+ figure dans laquelle 1'homme se contemple soiAmémé
¢n songe, tout cela cc cont des cerps subtils apparte-
nant & cette 2utre terre. Cecs corps y ont chacun
l'em;lafeﬁent qui leur est propré, aveé des prolonge-,
ments subtils et ténus qui s'étendent dans tout l:unif
vers, A chacune de cez "ténuités" correspénd un pere
sonnage de confiaxn c.‘Lorsqué cclui-ci voit Qe ses
propres yeux cuclcue entité spirituellc d'entre les
entitée spirituelles, c'est qu'il a ugé aptifude
spéciale pour telle ou telle forme déterminée d'entre
Ees formes, celle précisément. que rcvét cet esprit,
comne l'ange Gobriel revatait pour le Prophéte la
forme du bel zdolescent Dahyé al-Kalbf, La cause en
est que cette terre, Dieu 1'a dérloyéd dans lc baor-

zakh, l'intermonde, et y a déterminé un emplacenent

pour ces corpz subtilc gue rev@tent les purs 8tires

R o b 2 . A ———- P e <t 411 -
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spirituels, et vers lesquels nos Zmes elles-mimes
sont transférées pendznt le sommeil et aprés la
mort. C'e;t rourquoi nous sommes nous-mfmes une partiec
de son univers, |

Enfin cette tcfre;lé cormrorte une extrémité
qui débouche sur le paradis ; c'est celle que l'on - .
désigne comme le rarvis ou 1'ecplanade. Et elle
gonmporte une autre extrémité.qui est contigu® au
monde de notre terre terrienme. Pour te faire saieir,

ar une image, corment elle peut se rrolonger jusqu'an
o ~
4 .

monde d'ici, Je’ﬁe prdpo;erai la comparaison cuivante,
Supposons qu'un homme fixe son regard sur une lampe,.
ou sur le soleil, ou sur la lune, et qufensuite, paf
un clignement des yeux, lec cils de ses pauriires
s'interposent entre lc corps.luminsux et le regard

de 1l'observatcur; celni~ci verra ccmﬁe un grand
norbre de lignes lumireuses s'étendont depuis ce
corps luminecux jucqu'd cce propros ysux, tout un
réseauw, par cxemple, gui partant de la" lampe vient
rejoindre ses proprec ycux. Lorsque lentement,

progrecsivement, les pauridres se reldwvent devant le



~lb5-

regard de l'obéervatour, celui-ci voit Que le résean
des lignes de lumiére peu a P€l1 se rétracte et se
remasse vers le corps lumineux,

Eh bien ! 1e corps lumlnewx est ici 1'ana-
logue de 1'emplacement qui, dans cette terre-13, est
réservé en propre & telle oy telle forme c¢'apparition
(1e corps subtil que revat 1lentivé spirituelle),
L'o“servateur, lui, est 1'image gec notreApropre nongde,
Quant a 1'expansion des lignes Qe lémiére; elle cor-
respond aux formes des COrrs cubtils dans lesquelles
nos 2res sont ern férées au parvig du Paradis pendant
le commeil et aprés 1a Tort, et cui sont é¢galement lés
formes apra rlrlo nellece que revétent les Esprits,

Ton descein d'obtenir “Nne vicion de ces lignes ae
luniére en jouaht avec tee raupidres, de telle sorte
que les cils S'intcrposent entre ton regard etle corps
luninew: que ty observes, ce deccein est iei 1'anxlogue
de 1l'aptitude A 1'aepercertion visicnnaire, L'émisﬁion.
des lig ez de lumidre depuis 1o Corps lumineuwx, lorcque

tu feis cette expérience, correcprond a2lors' 1'émission
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des formes (que revitent pour toi les &tres spirituels)
lorsque tu as atteint l'aptitude (2 la vision de telle

ou telle forme appanitionnelle). Enfin la rétraction

des lignes de lumiére se : assant vers le corps lumineux

lorsque cesse 1'interrosition des paupidres, est elle-
méme liimage du retour de ces formes se retirant ver
cefte terresl3, lorsque cecse toan état d'aptituder

Il n'est point d'autre explication ;prés éette expli-
cation, Auesi bien nous sommessnous déj3d longuement
étendu sans 1'un de nos‘grands ouvrages sur les
mefveilles de cette terre-1a et sur les conmaissances

qui s'y rattechent.
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-NOTES-

Tous lec titres merginzuv ont été traduits par moi,.

L2 tradvction de 1a pace (la terre de 1la vérité et

son fruit) 2 la page  cct men oceuvre,

La ¢raduction de la prage  est de ', CORRIN,
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